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उन तत्त्वजिज्ञासुओंको - 


जो सदैव तत्व-चिन्तनमें निमभ रहते हैं; सत्य और अहिंसा ही 
जिनकी साधनाके ओर-छोर हैं; gag तथा एकांगी 
विचारोंते चित्तकों दृषित न कर जो समत्व और 
समन्वय के मार्ग अपनाये हुए हैं; तथ्यको 
परखते समय विश्वके विराट्‌ स्वरूपको 
विविध दष्टिमङ्गियोपे देखनेका 
जिन्हें अभ्यास है-- 


सुमरुचन्द्र दिवाकर 
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जैन, बौद्ध, वेदिक--भारतीय संस्कृतिकी इन प्रमुख धाराओंका 
अवगाहन किये विना अपनी आर्यपरम्पराका ऐतिहासिक विकासक्रम 
हम जान नहीं सकते । सम्यताकी इन्हीं तीन सरिताओंकी त्रिवेणीका 
सङ्गम हमारा वास्तविक तोर्थराज होगा और ज्ञानपीठके साधकोंका 
अनवरत यही प्रयत्न रहेगा कि हमारी मुक्तिका महामन्दिर त्रिवेणीके 
उसी सङ्गमपर बने ; उसी सङ्गमपर महामानवको प्राणप्रतिष्ठा है । 

za म्रन्थोंका उद्धार, अळभ्य ओर आवश्यक ग्रन्थोंका सुलभीकरण, 
प्राकृत, अपभ्रंश, संस्कृत, कन्नड और तामिलके जेनवाड्मयका मूळ 
और यथासम्भव अनुवादरूपमें प्रकाशन, ज्ञानपीठ ऐसे प्रयत्नोंमें लगा 
हुआ है और बराबर लगा रहेगा । इन कार्योके अतिरिक्त सर्व- 
साधारणके लामके लिये ज्ञानपीठने 'छोकोदय ग्रन्थमाला'की . योजना की 
है ।. इस अ्रन्थमाळाके अन्तर्गत हिन्दीमें सरळ, सुलभ, सुरुचिपूर्ण पुस्तकें 
प्रकाशित की जायँगी । जीवनके स्तरको ऊँचा उठानेवाली कृतिके 
प्रत्येक रचयिताको शानपीठ प्रोत्साहित करेगा, वह केवळ नामगत 
प्रसिद्धिके पोछे नहीं दोडेगा । काव्य, कहानी, उपन्यास, नाटक, इतिहास 
--पुस्तक चाहे किसी भी परिधिकी हो परन्तु हो छोकोदयकारिणी । 

प्रस्तुत पुस्तक 'जेनशासन'में जैनधमके प्रमुख सिद्धान्तोंका परिचय 
और जैन संस्कृतिकी विभिन्न प्रगतियोंका आधुनिक दृष्टिकोणसे दिग्दर्शन 


करानेका प्रयत्न किया गया है । पुस्तककी विशेषता इसकी शेळी और 
विषयके प्रतिपादनमें है । जैनधर्मपर कई परिचयात्मक पुस्तकें छिखी 
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` अई हे यह. पुस्तक उसी दिशामें एक और अगला कदम है । लेखक 


दिगम्बर समुदायके ख्यातनामा विद्वान हैं। परम्परागत मान्यताओंके 
विषयमे उनका दृष्टिकोण स्पष्ट है । उन्होने अनेक शास्त्रीय गहन 
विषयोंको सरळ और सुबोध बनाकर धर्मके सहज सुन्दर रूपके दर्शन 
करानेका प्रयत्न किया है । उन्हें इसमें पर्यास सफलता मिली है | 
“ज्ञेनशासन'का केन्द्रबिन्दु जीबनकी उपलब्धि है--वह जीवन जो 
सारे प्राणियोंके छिए; सम्पूर्ण सुखकी कल्पना करता है और उसकी प्राप्ति 
के उपाय बताता है। इस रूपमें जेनधर्म किसी समुदायविशेषका ` धर्म 
नहीं, वह मानबमात्र--प्राणीमात्र-का धर्म है, तत्त्वचर्चामे और दार्श- 
निक ऊहापोहमें सभीका मत एक नहीं होता। भारतीय दर्शन मत- 
विभिन्नताके कारण ही समृद्ध है । दार्शनिक चर्चाके प्रसंगमें लेखकने 
अनेक स्थळोंपर ऐसे तर्क और प्रमाण दिये हैं जो कई दानिक 
विद्वानोंके लिए चुनौती हैं। जहाँ शुद्ध धर्मतस्वका वर्णन है, वहाँ बुद्धि 
ओर भावनाका ऐसा सुन्दर सामज्ञस्य हुआ है कि चुनोतीकी गुंजायश 
ही नहीं । पुस्तकमें स्थान-स्थानपर इलोक, दोहे, छन्द, शैर और अन्य 
उद्धरण देकर लेखकने तर्कको निरर्थक कर दिया है--पाठकको वहीं 
तत्वकी सहज प्रात्तिका आनन्द मिलता है। विद्वान लेखकने जिस 
 आत्म-शुद्धि और धर्म-प्रचारकी भावनासे पुस्तक लिखी है, भारतीय 


शानपीठने उसी भावनासे प्रकाशनका उत्तरदायित्व लिया है। हम 
लेखकके प्रति दृदयसे आभारी हें । 
डाळमियानगर, | 


अक्षयतृतीया २००४ 
२३।४।४७ 


लक्ष्मीचन्द्र जैन 
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प्राकू-कथन 


भारतवासियोंके अन्तःकरणमें धमतच्वके प्रति अधिक. आदर भाव 
विद्यमान है। सामान्यतया धर्मांपर दृष्टिपात करें, तो उनमें कहीं-कहीं 
इतनी विविधता और विचित्रताका दर्शन होता है, कि वैज्ञानिक इष्टि- 
विशिष्ट व्यक्तिके अन्तःकरणमें धर्मके प्रति अनास्थाका भाव जाएत हो 
जाता है। कोई-कोई सिद्धान्त अपनेको ही सत्यकी साक्षात्‌ मूर्ति 
मानकर यह कहते हैं, तुम हमारे मार्गपर विश्वास करो, तुम्हारा बेढ़ा 
पार हो जायगा । कार्य तुम्हारा कुछ भी हो, केवल विश्वासके कारण 
परमात्मा तुम्हारे अपराध क्षमा करेगा, और अपनी विशेष कुपाके द्वारा 
तुम्हें कृताथ करेगा । इस सम्बन्धमें तर्ककी तजनी उठाना महान्‌ पाप 
माना जाता है। ऐसी धार्मिक पद्धतिको विचारक व्यक्ति अन्तिम 
नमस्कार करता है और हृदयमें सोचता हैं, कि यदि धर्में सत्यक्री 
सत्ता विद्यमान हैं, तो उसे अग्नि-परीक्षासे भय क्यों लगता है £ 

कोई लोग धर्मको अत्यन्त गंभीर, सूक्ष्म बता कंहते हैं कि घर्मका 
समझना 'टेढ़ी खीर' है। जिस व्यक्तिके पास विवेक-चक्षु विद्यमान हैं, 
वह टेढ़ी खीरकी बातको स्वीकार नहीं कर सकता। वह तो अनुभव 
करता है, कि धर्म टेढ़ा या वक्र नहीं है । हृदय और जीवनकी वक्रता 
या कुटिळताको दुरकर सरलताको प्रतिष्ठित करना धमंका प्रथम कत्तव्य 
है। इस युगका जीवन इतना कृत्रिम, कुटिल तथा थोथा हो गया 
है, कि उसके प्रभावसे नीति, लोकव्यवहार, धर्माचरण आदि सञ्जमें . 
कृत्रिताका अधिक अधिवास हो गया है । 

अनुभव और विवेकके प्रकाशमें यथार्थ धर्मका अन्वेषण किया जाय, 
तो विदित होगा, कि आत्माकी असलियत, स्वभाव, प्रकृति अथवा 
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` अक्नत्रिस्‌ अंबस्थाको ही धर्म कहते हैं अथवो कहना चाहिए। हम 
कहते हैं “आपसमें ळड़ना, झगड़ना कुत्तोंका स्वभाव है, मनुष्यका धर्म 
नहीं है ।' इससे स्पष्ट होता है कि धर्म 'स्वभाव'को द्योतित करता है । 
- विकृति, कृत्रिमता, विभावको अधमं कहते हैं। जिस कार्यप्रणालीसे 
आत्माके स्वाभाविक गुणोंको छुपानेवाळा विक्ृतिका परदा दूर होता है 
और आत्माके प्राकृतिक गुण प्रकाशमान होने लगते हैं, उसे भी धर्म 
कहते हैं । मोहरूपी भिन्न-भिन्न रंगवाले कांचोंसे धर्मका दर्शन, विविध 
रूपमें, होता है । मोहमयी कांचका अवढम्बन छोडकर प्राकृतिक दृष्टिसे 
देखो, तो यथार्थ धर्म एक रूपमें उपलब्ध होता है । राग, द्वेष, मोह, 
अज्ञान, मिथ्यात्व आदिके कारण आत्मा अस्वोमाविकताके फन्देमें फंसी 
हुई है। इनके जालवश ही यह पराधीन, दीन हीन, दुःखी बनी हुई 
संसारमै परिभ्रमण किया करती है। इन विकृतियोंका अभाव हुए बिना 
यथार्थ धमकी जागति असंभव है ।. विकारोंके अभाव होनेपर यह आत्मा 
अनंतशक्ति, अनंतज्ञान, अनन्त आनन्द सदृश अपूर्व गुणोंसे आळो कित 
हो जाती है । 

विकारोंपर विजय प्राप्त करनेका प्रारंभिक्र उपाय यह है, कि यह 
आत्मा अपनेको दीन, हीन, पतित न समझे । इसमें यह अखण्ड 
विश्वास उदित हो कि मेरी आत्मा ज्ञान और आनन्दका सिन्धु है। 
मेरी YA अविनाशी तथा अनन्तशक्ति-समन्वित है । विकृत g- 
शक्तियके से आत्मा जड़-सा प्रतीत होता है, किन्तु यथार्थमें वह 
चतन्यका पुञ्ज है। अज्ञान, असंयम तथा अविवेकके कारण यह जीव 
इतबुद्धि हो अनेक विपरीत कार्य कर स्वयं अपने कल्याणपर कुठारा- 
घात किया करता है। कमी-कमी यह कल्पित शक्तियोंको अपना भाग्य- 


विधाता मान मानबोचित पुरुषार्थ तथा आत्मनिर्मरताको भी भुछा देता 


है । बढी कठिनतासे सत्समागम द्वारा अथवा अनुभवके द्वारा इसे यह 
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यह हीन एवं पापाचरण कर किसीकी कृपासे उच्च नहीं बन सकता | 
श्रेष्ठ पद प्राप्ति निर्मित इसे ही अपनी अधोमुखी संकीर्ण प्रश्नत्तियोंका 
परित्याग कर उदात्त, उज्ज्वल तथा आलोकमय भावनाओं तथा प्रवृत्तियों 
को प्रबुद्ध करना होगा | 


जीवनमें उच्चताको प्रतिष्ठित करनेके लिए साधकको उचित है कि 
वह संयम तथा सदाचरणकी अधिकसे अधिक समाराधना करे। 
असंयमपूर्ण जीवनमें आत्मा शक्तिका संचय नहीं कर पाता । विषयोन्मुख 
बननेसे आत्मामें दैन्य, परावलम्बनके भाव पैदा होते हैं। इसमें शक्तिका 
क्षय होता है, संग्रह नहीं । संयम (Self Control) और आत्माव- 
sma (Self-reliance) के द्वारा यह आत्मा विकासको प्राप्त होता 
द । इससे आत्मामें अद्भुत शक्तियोंकी जाग्रति होती है। अपने मन 
और इंद्रियोंको वशमें करनेके कारण साधक तीन छोकको वशमें करने 
योग्य अपूर्वं शक्तिका स्वामी बनता है । इतना ही क्यों, इन सदृबृत्तियों 
के द्वारा यह परमात्मपदको भी प्राप्त कर लेता है। जिस प्रकार सूर्यकी 
किरणे विशिष्ट कांच द्वारा केन्द्रित होनेपर अग्नि उत्पन्न कर. देती हैं, 
इसी प्रकार सदाचरण, संयम सहद साधनोंके द्वारा चित्तवृत्ति एकाग्र 
होकर ऐसी विलक्षण शक्ति उत्पन्न करती है, कि जन्म जन्मान्तरके समस्त 


विकार तथा दोष नष्ट हो जाते हैं, और यह आत्मा स्फटिकके सरश 
निर्मळ हो जाती है। 


आज पश्चिम तथा उसके प्रभावापत्न देशों में जडवाद ( Materi- 
alism ) का विशेष प्रभुत्व है। इसने आत्माको अन्धासद्दश बना 
दिया है, इस कारण शरीर और इंद्वियोंकी आवाज तो पद पदपर सुनाई 
देती है, किन्तु अन्तरात्माकी ध्वनि तनिक मी नहीं प्रतीत होती । 
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Da स्वामी है i इन्द्रियादिक उसके सेवक हैं । आत्मा अपने पदको 
भूळकर सेवकोंकी आज्ञानुसार प्रदृत्ति करता है। जढ़वादके जगत्‌मे 
आत्मा अस्तित्वहीनसा बना है। उसे इंद्रियों तथा शरीरका दासानुदास 
सहा कार्य करना पड़ता है । 

जड़वादकी नींव पर प्रतिष्ठित वैज्ञानिक ।विकासकी वास्तविकता 
यूरोपके प्राज्षणमें खेळे गए महायुद्धोने दिखा दी । इसमें सन्देह 
नहीं विज्ञाने हमें बहुत कुछ आराम और आनन्दप्रद सामग्री प्रदान 
की, किन्तु अन्तमं उसने ऐसे घातक पदार्थ देना प्रारंभ किया कि उन्हे 
देख मनुष्य सोचता दै कि जितना हमें प्रास हुआ, उसकी अपेक्षा 
अछाम अधिक हुआ । किसी व्यक्तिने एक बाळकको सुमधुर भोजन 
खिलाया, और मनोरंजक सामग्री दी; किन्तु अन्तमें उत बाळकके प्राण 
ले लिए। प्रतीत होता है कि युद्धके पूव विज्ञानने बड़ी बड़ी मोहक तथा 
आनन्दप्रद सामग्री प्रदान की और अन्तमें 'अणुबभ' सह प्राणान्तक 
निधि अर्पण की, जिसने जापानकी छाखों जनताके प्राणोंका तथा राष्ट्रकी 
स्वाधीनताका स्वाहा अत्यन्त अल्प काळमें कर दिया । राष्ट्ररक्षा, विजय, 
विश्व-शान्ति-सुरक्षा आदिके नाम पर वैज्ञानिक मस्तिष्क केसे केसे घातक 
यंत्र, गोळे, गेस आदिके निर्माणमें अपने अमूल्य मनुष्यमावको व्यय 
करता दै, और सम्य जगतके द्वारा संण्हीत, निर्मित तथा सुरक्षित अमूल्य, 
अपूर्व तथा दुळम सामग्रीका क्षणमात्रमें ध्वंस कर देता है । 


z Ta 
Wa 


शि 
Ya 
. 


विज्ञानके कार्यों पर विचार करें, तो ज्ञात होगा कि इससे निर्माण 
तथा घ्वंसकी सामग्री समान रूपसे प्राप्त हो सकती है। यदि इस 
विज्ञानको अध्यात्मवादका प्रकाश मिळता, तो इसके द्वारा अनर्थपूर्ण 
सामग्रीका निर्माण न होता । वैज्ञानिकोंका कथन है कि वैज्ञानिक प्रयोग 
दारा परिशुद्ध किया गया कोयळा हीरा बन जाता है । इसी प्रकार यह 
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भी कहना संगत है कि पवित्र अध्यात्मवादके वातावरणमे सुरक्षित एवं 
संवर्धित विज्ञानका यदि विकास हो, तो सानव-जगतूमें AAR शान्ति, 
समृद्धि तथा तेजका उदग्र होगा । जड़ पदार्थके गर्भमें अनंत चमत्कारौं- 
को प्रदर्शित करने वाळी अनन्त शक्तियाँ विद्यमान हैं, जिन्हें समझने तथा 
विकसित करनेमें अनंत-मनुष्य-भव- व्यतीत हो - सकते हैं, किन्तु प्रात 
हुआ है एक दुलभ नरजन्म । उसका वास्तविक और कल्याणकारी 
उपयोग इसमें है कि आत्मा पर-पदार्थके प्रपंचमें फैंस अपने अमूल्य 
क्षणोंका अपव्यय न करे, किन्तु अपनी सामथ्ये भर प्रयत्न करे, जिससे 
यह आत्मा विभाव या विकृतिका शनैः-शनै; परित्यागकर स्वभावके समीप 
आवे । जिस जन्म, जरा, मृत्युकी मुसीबतमें यह जगत्‌ ग्रसित है, उससे 
वचकर अमर जीवन और अत्यन्त सुखकी उपलब्धि करना सबसे बढ़ा 
चमत्कार है | यह महाविज्ञान (Science of Science) हे । भौतिक 
विज्ञान समुद्रके खारे पानी समान है। उसे जितना-जितना पिओगे उतनी- 
उतनी प्यास बढ़ेगी । इसी प्रकार विषय भोगोंकी जितनी-जितनी आरा- 
धना और उपभोग होगा, उतनी अशान्ति और ढालसा तथा तृष्णाकी 
अभिबृद्धि होगी । एक आकांक्षाके पूण होने पर अनेक लालसाओंका 
उदय हो जाता है, जो अपनी पूर्ति होने तक चित्तको आकुलित बनातो 


. हैं। आकुलता तथा मुसीबत पूर्ण जीवनको देखकर ढोग कमी कमी 


सोचते हैं, यह आफत कहांसे आ गई ? अज्ञानवश जीव अन्योंका 
दोष देता है, किन्तु विवेकी प्राणी शान्त भावसे विचारने पर इसका 
उत्तरदायी अपनेको मानता है और निश्‍चय करता है कि अपनी भूलके 
कारण ही मैं विपत्तिके सिन्धुमें डूबा हँ । दौछतरामजीका कथन कितना 
सत्य दै-- 

“अपनी सुधि भूरिं आप, आप दुःख उपायो। 

ज्यों झुक नभ चार बिसरि' नछिनी रूटकायो॥ 
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चेतन अविरूद्ष, छदध-दर्श-चोधमय, विझुद्ध, 
तज, जड़-रस-फरस-रूप पुद्गल अपनायो ॥ १ ॥” 
कवि और भी महत्त्की वात कहते हैं-- 
“चाह दाह दाह, त्यागे न ताह चाहे। 
समतासुधा न गह, “जिन' निकट जो बतायो॥ २॥” 

यथार्थ में कल्याणका मार्ग है समता, विषमताका त्याग । मोह, राग, 
Za, मद, mada विषमताका जाळ जगत्‌ भरमें फेला रखा है । समता- 
के लिए इस जीवको उनका आश्रय ग्रहण करना होगा, जिनके जीवनसे 
राग द्वेप मोहादिकी विषमता निकळ गई है | उनको ही बीतराग, जिन, 
जिनेन्द्र, अईन्त, परमात्मा कहते हें । कम शत्रुओंके साम्राज्यका अन्त 
किए. विना साम्यको ज्योति नहों मिळती । समताके प्रकाशमें मेर, 
विषाद, व्यामोह या संकीर्णताका सद्माव नहीं रहता । वीतराग, वीत- 
मोह, वीतद्वेप बने बिना, समता-सुधाका रसास्वाद नहीं हो पाता । 
जो प्राणी कर्मों तथा वासनाओंका दास बना हुआ है, उसे संयम और 
समतापूणं श्रेष्ठ जीवनको अपना आदश वनाना होगा । असमर्थ 
साधक शक्ति तथा योग्यताको बिकसित करता हुआ एक दिन अपने 
'पर्णता के ध्येयको प्राप्त करेगा । 

प्राथमिक साधक मद्य, मांसादिका परित्याग करता है, किन्तु लोक 
जीवन तथा सांसारिक उत्तरदायित्व रक्षण निमित्त वह शस्त्रादिका संचा- 
छन कर न्याय पक्षका संरक्षण करनेसे विमुख नहीं होता । ऐसे साधकोंमें 
सम्राट चन्द्रगुप्त, विम्बसार, संप्रति, खारवेळ, अमोघवर्ष, कुमारपाल 
प्रभृति जेन नरेन्‍्द्रोंका नाम सम्मानपूर्वक लिया जाता है । उनके शासन- 
कालमें प्रजा सुखी थी । उसका नेतिक जीवन भी आदरणीय था। इन 
नरेशोंने शिकार खेलना, मांस भक्षण सहश संकल्पी हिंसाका त्याग किया 
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था, किन्तु आभ्रितजनोंके रक्षणार्थ, तथा दुष्टोंके निम्रहार्थ अस्त्र रास्त्रा- 
दिके प्रयोगमें तनिक भी प्रतिवन्ध नहीं रखा था। अन्यायक्रे दमन 
निमित्त इनका भीषण दण्ड प्रहार होता था । भगवत्‌ जिनसेन स्वामीके 
शब्दोंमें इसका कारण यह था-- 
“प्रजा; दण्डधराभांवे मात्स्स॑ न्यायं श्रयन्त्यमूः ॥” 
ARINO १६, २५२] 

यदि दण्ड धारणमें नरेश शैथिल्य दिखाते, तो प्रजामें मात्स्य न्याय 
( बढ़ी मछली छोटी मछलियोंकों खा जाती है, इसी प्रकार बलवानके 
द्वारा डुवेलोंका संहार होना मात्स्य न्याय है ) की प्रवृत्ति हो जाती । 

कुशल णहस्थ जीवनमें असि, कृषि, वाणिज्य, शिल्प आदि कर्माको 
विवेक पूवक करता है। आसक्ति विशेष न होनेके कारण वह मोही, 
अज्ञानी जीवके समान दोषका संचय भी नहीं करता । 

इस वैज्ञानिक युगके प्रमाववश शिक्षित वर्गमें उदार विचारोंका 
उदय हुआ हे और वे ऐसी धामिक दृष्टि या विचारधाराका स्वागत 
करनेको तैयार है, जो तर्क और अनुमवसे अबाधित हो और जिससे 
आत्मामं शान्ति, स्फूति तथा नव चेतनाका जागरण होता हो । जैनधर्मका 
तुलनात्मक अभ्यास करने पर विदित होता है, कि जेनधर्म स्वयं विज्ञान 
(Science) है | उस आध्यात्मिक विज्ञानके प्रकाश तथा विकाससे जड़- 
वादका अन्धकार दूर होगा, तथा विश्वका कल्याण होगा। 

जैन-शासनमें भगवान्‌ वृषभदेव आदि AARIA सर्वाङ्गीण सत्यका 
साक्षात्कार कर जो तात्त्विक उपदेश दिया था, उस पर संक्षिप्त प्रकाश 
डाला गया है। 


SN = ; 
जन ग्रन्थोंका परिशीलन आत्मसाधनाका प्रशस्त-मार्ग तो बतायगा 
ही, उससे प्राचीन भारतकी दार्शनिक तथा धार्मिक प्रणालीके विषयमें 
के निष्यम्‌ 
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महत्त्वपूर्ण बातोंका भी वोध होता है। स्व० जर्मन विद्वान्‌ डा० जैकोवीते 
यह बात इढ्तापूर्वक प्रतिपादित की है, कि जैनधर्म पूर्णतया मौलिक 
तथा स्वतंत्र है तथा अन्य धर्मोसे पृथक्‌ है। इसका अभ्यास प्राचीन 
मारतके दर्शन और धार्मिक जीवनके अवबोधार्थ आवश्यक दै-- 

«Jn conclusion let me assert my conviction 
that Jainism is an original system, quite distinct, 
and independent from all others; and that there- 
fore, it is of great importance for the study of 
. philosophical thought and religious life in ancient. 
India.” 

आशा दै विचारक बन्धु इस पुस्तकको ध्यानपूर्वक पढ़ेंगे, और 
अपने अनुभवसे [मलान करते हुए विचारेंगे, कि इसमें उनके कल्याणकी 
कितनी सामग्री दै । 'ाबावाक्यं प्रमाणम'का प्रतित्रन्ध विचारकोंके 
सत्यको शिरोधार्य करनेमें समक्ष नहीं आता । धर्म आत्मा और उसके 
विश्वासकी वस्तु है। उसके यथार्थ स्वरूप तथा उपळब्धि पर आत्माका 
यथार्थ कल्याण अवलम्बित है । अतः आशा दै, सहृदय विचारक उदार 


दृष्टिसे जेनशासनका परिशीलन करेंगे । 
९ माचे, १९४७ 
) | सुमेरुचन्द्र दिवाकर 


सिवनी ( सी० पी० 


3 Originally published in the Transactions of the third 
International Congress for History of Religions, Vol II PP. 
59-66, Oxford 3908 and reprinted in the Jain Antiquary of 
June 2944. 
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“गाणं पयासयं” 
$ 
“श्रेमत्परमगस्भीरस्याद्वादामेघलाजुछ॒नम्‌ । 
जीयात्‌ त्रेलोक्यनाथस्य शासने जिनशासनम्‌ \\” 


-ऱभअकलडूंदेव 
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जेनशासन 


— sine 


शान्तिकी ओर- 


इस विशाल विश्वपर जब हम दृष्टि डालते हैं, तब हमें सभी प्राणी 
किसी-न-किसी कार्यमें संलग्न दिखायी देते हैं । चाहे वे कार्य शारीरिक 
हों, मानसिक हों अथवा आध्यात्मिक । उनका अन्तिम ध्येय आत्माके 
लिए आनन्द अथवा झाम्तिकी खोज करना है । लेकिन ऐसे पुरुषोंका 
दर्शन प्रायः दुम है, जो प्रामाणिकतापूर्वक यह कह सकें कि हमने 
उस आनन्दकी अक्षय निधिको प्रात कर लिया है ।' हमारा यह अभिः 
प्राय नहीं है कि विश्वमें पाये जाने वाले पदार्थ कुछ मी आनन्द प्रदान 
नहीं करते, कारण, अनुकूल शारीरिक, मानसिक अथवा आध्यात्मिक 
पदार्थको पाकर प्राणी संतुष्ट होते हुए पाये जाते हैं और इसीलिए लोग 
कह भी बैठते है--माई, आज बड़ा आनन्द आया ! किन्तु, वह 
आनन्द स्थायी नहीं रहता । मनोमुग्धकारी इन्द्र-धनुघ अपनी छटासे 
प्रेक्षकोंके चित्तको आनन्द प्रदान करता है; किन्तु अस्म-काळके अनन्तर 
उस सुर-चापका विळीन होना उस आनन्दकी धाराको शुष्क बना 
देता दे । इसी प्रकार विश्वकी अनन्त पदार्थ-मालिका जीवोंकों कुछ 
संतोष तो देती है, किन्तु उसके भीतर स्थायित्वका अभाव पाया जाता है। 

उस भौतिक पदार्थसे प्राप्त होने वाले आनन्दमें एक बड़ा संकट यह 
है कि जैसे जेसे विशिष्ट आनन्द-दायिनी सामग्री प्रास होती है, वैसे वैसे 
इस जीवकी तृष्णाकी ज्वाला अत्यधिक प्रदीप होती जाती है । और वह 
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यहाँ तक बढ़ जाती है कि सम्पूर्ण विश्वके मनोदेवताको 
पूर्णतया परितृ्त नहीं कर सकते | - 


महर्षि गुणभव्रने लिखा है कि-“जगत्के जीवॉकी आशा, ठृष्णाका 
गड्ढा बहुत गहरा है-इतना गहरा कि उसमें हमारा सारा विश्व अणुके 
समान दिखायी देता है.। तब भळा, जगत्‌के अगणित प्राणियोंकी आशाकी 


पूर्ति इस एक विश्वके द्वारा करें तो एक-एक प्राणीके हिंस्सेमें इस जगतूका | 


कितना-कितना भाग आएगा? l 


विश्वके वैभव आदिसे आत्माकी प्यासका बुझना यह अज्ञ जीव 
मानता है । किन्तु, वैभव और विभूतिके बीचमें विद्यमान व्यक्तियों- 
के पास भी दीन-दुखी जैसी आत्माकी पीड़ा दिखायी, देती है। देखिये 
न, आजका धन-कुवेर माना जानेवाला हेनरी फोर्ड कहता है कि-- 
“मेरे मोटरके कारखानेमें काम करनेवाले मजदूरोंका जीवन मुझसे 
अधिक आनन्दःपूर्ण हे; उनके निश्चित जीवनको देखकर मुझे fai- 


सी होती है कि यदि मैं उनके स्थानको प्राप्त करता तो अधिक सुन्दर . 


होता |” कैसी विचित्र वात है यह कि धन-हीन गरीब भाई आशा-पूर्ण 
नेत्रोसे धनिकोंकी ओर देखा करते हैं, किन्तु वे धनिक कमी-कंभी 
सतृष्ण नेत्रोसे उन गरीबोंके स्वास्थ्य, निराकुलता आदिको निहारा 
करते हैं | इसीलिए योगिराज पूज्यपाद ऋषि भोगी प्राणियोंकी साव- 
जान करते हुए कहते हैं--“कठिनतासे प्राप्त होनेवाले कष्टपूर्वक संर- 
क्षण योग्य तथा विनाशःस्वभाव वाले धनादिके द्वारा अपने आपको 


१ 'आशागतंः प्रतिप्राणि यस्मिन विइवमणपमस्‌ । 
किं कस्य कियदायाति बृथा बो विंपयैषिता ॥!? 


”_आत्मानुशझ्ञासन इलो० ६६। 
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सुखी समझनेवाला व्यक्ति उस ज्वरपीड़ित प्राणीके समान है जो गरिष्ठ 
घी पीकर क्षण-भरके लिए अपनेमें स्वस्थताकी कल्पना करता है* ।” 


भौतिक पदार्थोसे प्राप्त होनेवाले सुखोंकी निस्सारताको देखने तथा 
अनुभव करनेवाला एक तार्किक कहता है- “माई, जगतूकी वस्तुआँसे 
जितना भी आनन्दका रस खींचा जा सके, उसे निकालनेमें क्यों 


` चूको ? शून्यकी अपेक्षा अल्प लाभ क्या बुरा है। इस तार्किकने 


इस वातपर दृष्टिपात करनेका कष्ट नहीं उठाया कि जगतूके क्षण-स्थायी 
आनन्दमें निमग्न AS तथा अपनेको कृत-कृत्य माननेवाले 
व्यक्तिकी कितनी करुण अवस्था होती है, जव इस आत्माको वर्तमान 
शरीर तथा अपनी कही जाने वाळी सुन्दर, मनोहर, मनोरम प्यारी 
वस्तुओंसे सहसा नाता तोड़कर अन्य-लोककी महायात्रा करनेको बाध्य 
होना पड़ता है ! कय ja 


कहते हैं, सम्राट्‌ सिकन्दर जो विश्वविजयके रंगमें मस्त हो aga 
साम्राज्य-सुखके सु-मधुर स्वप्नमें संलग्न था, मरते समय केवळ इस बातसे 
अवर्णनीय आन्तरिक व्यथा अनुभव करता रहा था कि मैं ' इस विशाळ 
राज-वेमवका एक कण भी अपने साथ नहीं ले जा सकता । इसीलिए, 
जब सम्राट्का शव बाहर निकाला गया, तब उसके साथ राज्यकी महान्‌ 
वैभव पूर्ण सामग्री मी साथमै रखी गयी थी । उस समम सम्राटके दोनों 
खाली हाथ बाहर रखे गये थे ; जिसका यह तात्मयय था कि विश्वविजयकी 
कामना करनेवांले महत्त्वाकांक्षी तथा पुरुषार्थी इस प्रतापी पुरुषने इतना 


१ “दुरज्यनासुरक्ष्येण नश्वरेण धनादिना | 
स्वस्थम्मन्यो जनः को पि ज्वरवानिव सर्पिषा ॥ १३ ॥” 
--इष्टोपदेश 
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बहुमूल्य संग्रह किया जो प्रेक्षकोंके चित्तमें विशेष व्यामोह उत्पन्न कर 
देता है ।' किन्तु फिर भी यह शासक कुछ भी सामग्री साथ नहीं ले जा 
रहा है। ऐसे सजीव तथा उद्बोधक उदाहरणसे यह प्रकाश प्राप्त होता 
है, कि बाह्य पदार्थोमें सुखकी धारणा मूलमें ही भ्रमपूर्ण है। प्यासा 
हरिण ग्रीष्ममें पानी प्रात करनेकी लालसासे मरु-भूमिमें कितनी दौड़ 
नहीं छगाता ; किन्तु मायाविनी मरीचिकाके भुलावेमें फँस कर वृद्धिंगत 
पिपासासे पीडित होता है ओर प्यारे पानीके पास पहुँचनेका सौभाग्य 
ही नहीं पाता--उसकी मोहनी-मूरत ही नयन-गोचर होती है; पुरुषार्थ . 
करके ज्यों ज्यों भागे दौड़ता है, वह नयनाभिराम वस्तु दूर होती जाती 
है। इसी प्रकार भौतिक पदार्थों के पीछे दौड़नेवाला सुखाभिलाषी प्राणी 
वास्तविक आनन्दामृतके पानसे वञ्चित रहता है और अन्तमें इस लोकसे 
विदा होते समय संग्रहीत ममताकी सामग्रीके वियोग-व्यथासे सन्तप्त होता 

` है। ऐसे. अवसरपर सत्‌-पुरुषोंकी मार्मिक शिक्षा ही स्मरण आती है-- 

“रे जिय, प्रभु सुमिरन में मन ळगा ळगा । 
क ख करोर को घरी रहैगो, संग न जइहै एक तगा y” 
इस प्रसङ्गमें विदयाःप्रेमी नरेश भोजका जीवन-अनुभव भी विशेष 
क लोहे धितो 
सर्वाज्लीण आनन्ददायिनी सामग्रीको = Ae 
पर उचित अभिमान करते | हुए AA हा a i 
रहे ये, तत्र महाराज भोजके भ्रमको आ 
SEA तथा सत्यकी तहतक 
ai कविके न शब्दोंने उनकी आँख खोल दी-ठीक है 
» पुण्य-उदय ? 

है जवतक त न दो त नया त 
अन्द्‌ होनेपर यह कहाँ 
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रहेगा! |” महाहवि भूधरदासजोकी निम्न पंक्तियाँ अन्तस्तळ तक 
अपना प्रकारा पहुँचा वास्तविक मागदर्शन कराती हैं- 


“तेज तुरंग सुरंग भले रथ, मत्त मतंग उतंग खरे ही। 
दास खवास अवास अटा घन, जोर करोरन कोश भरे हो ॥ 
ऐसे भये तो कहा भयौ हे नर ! छोर चले जब अंत छरे ही | 
धाम खरे रहे काम परे रहे, दाम गरे रहे ठाम धरे ही ॥” 


--जैनशतक ३३ | 


ऐसी ही गंभीर चिन्तनामें समुज्ज्वल दार्शनिक विचारोंका उदय 
होता है। पश्चिमके तर्कशास्त्री WA महाशय कहते %-Philosophy 
begins in wonder- दर्शन-शाख्रका जन्म आश्चर्यमें होता है । 
इसका भाव यह है कि जव विचित्र घटना-चक्रसे जीवनपर विशेष प्रकार- 
का आघात होता है, तब तोत्तिकताके विचार अपने आप उत्पन्न होने 
लगते हैं । गोतमकी आत्मामें यदि रोगी, “बुद्ध तथा मृत व्यक्तियोंके 
प्रत्यक्ष दशनसे आइचयकी अनुभूति न हुई होती तो वह अपनी प्रिय 
यशोधरा ओर राज्यसे पूर्णतया निमंम हो बुद्धत्वके लिए साधना-पथ- 
पर पेर नहीं रखते । 

वास्तविक झान्तिकी प्यास जिस आत्मामें उन्न होती हे, 
सोचता है-“मैं कौन हूँ; मैं कहाँसे आया; मेरा क्या स्वभाव है, मेरे जीवन- 
का ध्येय क्या है, उसकी पूर्तिका उपाय क्या है? ।” पश्चिमी पण्डित 


“तोहरा युवतयः सुहृदोऽनुकूलाः TAA: प्रगयगर्भगिरश्व भृत्याः । 
वल्गन्ति दन्तिनित्रह्मः तरलास्तुरङ्गा: सम्मीरिते नयनयोनंहि किञ्जिदस्ति ॥” 
२ “कोऽहं कीदृग्णुग: क्त्यः कि गराप्यः किनि मित्तकः ।? 
-र्‍जादीभसिंह सूरिक्षत क्षत्रचूडामणि १-७८ । ' 
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हेकर (Hackel) महाशय कहते हैं- Whence do we come ? 
What are we ? Whither do we go ?” । ऐसे KAA समा- 
धान करनेके लिए जिस सत्पुरुषने सदाझयतापूर्वक प्रयत्न किया वही महा- 
पुरुषोंमें शिना जाने लगा और उस महापुरुषने जिस मागको पकड़ा वही 


भोले तथा भूले भाइयोंके लिए कल्याणका मागं समझा जाने छगा-- 
“महाजनो येन गतः स पन्थाः ।ˆ 


आजके उदार जगत्से निकट सम्बन्ध रखनेवाला व्यक्ति सभी मागो - 
को आनन्दका पथ जान उसकी आराधना करनेका सुझाव सबके समक्ष 
उपस्थित करता है । वह सोचता है कि शान्त तथा छोक-हितकी इष्टि- 
बाले व्यक्तियोंने जो भी कहा वह जीवनमै आचरणयोग्य है । तत्त्वके 
अन्तस्तळको स्पश न करनेवाले ऐसे व्यक्ति रामाय स्वस्तिके साथ ही- 
साथ “रावणाय स्वस्ति कहनेमें संकोच नहीं करते । ऐसे भाइयोंको तक- 
शास्नके द्वारा इतना तो सोचना चाहिए कि सद्भावना आदिके होते 
हुए भी सम्यकूऱज्ञानंकी ज्योतिके विना सम्मार्गका दर्शन तथा प्रदर्शन 
केसे सम्भव होगा । इसलिए. अज्ञानता अथवा मोहकी प्रेरणासे maat 
को रावणकी अभिवन्दना छोड़कर रामका पदानुसरण करना चाहिए | 
जीवनमें शाश्‍वत तथा यथार्थ शान्तिको छानेके लिए, यह आवश्यक है 
कि कूप-मण्ड्कवृत्ति' अथवा गतानुगतिकताकी अज्ञःप्रवृत्तिका परित्याग 
कर विवेककी कसोटीपर तत्वको कतकर अपने जीवनको उस ओर 
झुकाया जावे । 


” कज 


Mmaa 0 2 
यकत 


१ “तातस्य कूपोऽयमिति बुवाणा: क्षारं जळ॑ कापुरुषाः पिबन्ति ।” 
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जा 4 आ७ आयात 4 

आत्म-साधना द्वारा कल्याण-मंदिरमें दुःखी प्राणियोंको प्रविष्ट 
करानेकी प्रतिज्ञापूवंक प्रचार करनेवाले व्यक्तियोंके समुदायको 
दखकर एसा माठूम होता हे, कि यह जीव एक ऐसे वाजारमें जा 
पहुंचा हैँ जहाँ अनेक विज्ञ विक्रेता अपनी प्रत्येक वस्तुको अमूल्य-' 
कल्याणकारी वता उसे वेंचनेका प्रय कर रहे हैं। जिस प्रकार अपने 
माळकी ममता तथा लाभके लोभवश व्यापारी सत्य सम्माषणकी 
पूर्णतया उपेक्षा कर वाक्‌-चाठुय द्वारा हत-माग्य ग्राहक्को अपनी ओर 
आकर्षित कर उसकी गाँठके द्वव्यको प्राप्त करते हैं, उसी प्रकार 
प्रतीत होता है कि अपनी मुक्ति अथवा खगंप्राति आदिकी छाल्सावश - 
भोले-भाले प्राणियोंके गलेमें साधनामृतके नामपर न मालूम FN- 
क्या पिलाया जाता है ओर उसकी श्रद्धा-निधि वसूल की जाती है | 

ऐसे वाजारमें धोखा खाया हुआ व्यक्ति सभी विक्रेताओंको 
अप्रामाणिक ओर स्वार्थी कहता हुआ अपना कोप व्यक्त करता है । 
कुछ व्यक्तियोंकी अप्रामाणिकताका पाप सत्य तथा प्रामाणिक व्यवहार 
करनेवाले पुरुषोंपर छादना यद्यपि न्यायकी मर्यादाके बाहरकी बात है, 
तथापि ठगाया हुआ व्यक्ति रोषवश यथार्थ बातका दर्शन करनेमें 
असमर्थ हो अतिरेक पूर्ण कदम वढानेसे नहीं रुकता | ऐसे ही रोष 
तथा आन्तरिक व्यथाको निम्नलिखित पंक्तियाँ व्यक्त करती है - 

“मने मनुष्यको कितना नीचे गिराया, -कितना कुकर्मी बनाया, 
इसको हम स्वयं सोचकर देखै । ईइवरको मानना सबसे पहले बुद्धिको 
सलाम करना है । जैसे शराबी पहला प्याला पीनेके समय बुद्धिकी बिदाई- l 
को सलाम करते हैं वैसे ही खुदाके माननेवाले भी बुद्धिसे बिदा. हो 
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लेते हैं । धर्म ही इत्याकी जड़ है। कितने पञ्च धर्मके नामपर रक्तके 
' प्यासे ईशवरके लिए संसारमें काटे जाते हैं, उसका पता लगाकर पाठक 
स्वयं देख ळे । समय आवेगा कि धमकी वेहूदगीसे संसार छुटकारा 
पाकर सुखी होगा और आपसकी कलह मिट जाएगी । एक अत्याचारी, 
मूर्ख शासक, खुदमुख्तार एवं रद्दी ईशवरकी कसना करना मानो 
स्वतंत्रता, न्याय और मानवधमंको तिरस्कार करके दूर फेंक देना है । 
यदि आप चाहें कि ईश्वर आपका मला करे. तो उसका नाम एकदम 
भुला दें ; फिर संसार मंगल-मय हो जायगा | . 


“वेद, पुराण, कुरान, इंजील आदि सभी धमपुस्तकोंके देखनेसे 
प्रकट है कि सारी गायाएँ वैसी ही कहानियाँ हैं जैसी कुपढ़ बूढ़ी दादी- 
नानी अपने वच्चोंकों सुनाया करती हैं । विना देखे-सुने, अनहोने, 
छापता ईश्वर या खुदाके नापर अपने देशको, जातिको, _व्यक्तित्व और 
घन-सम्पत्तिको नष्ट कर डालना, एक ऐसी मूर्खता है जिसकी उपमा 
नहीं मिल सकती | यदि हम मनुष्य जातिका कल्याण चाहते हैं तो हमें 

सबसे पहले धमं और ईश्वरको गद्दीसे उतारना चाहिए" ।” 


इस विषयमें अपना रोप व्यक्त करनेवाळोंमें सम्भवतः रूसने ' बहुत 
लम्बा कदम उठाया है । वहाँ तो बड़े-बड़े सम्मेलन करके वोटों ( मतों ). 
द्वारा ईश्वरका वहिष्कारतक किया गया, वेचारे धर्मकी बात तो जाने . 
` दीजिए | बौद्ध-धर्मके mad uge पथ्डितकी मनोदृत्ति रूसकी 
सैर कर धर्मसे इतनी अधिक रुष्ट हो उठी कि वे यहाँतक कहने लगे कि 
धार्मिक दासतासे वढी अन्य दासता नहीं है । प्रतीत होता है कि भारतको 


=. बनानेवाली जे 
गत-प्राण बनानेवाली राजनैतिक दासताकी ओर उनका ध्यान नहीं गया 
; AA AAA = 
१ प्रपञ्चपरिचय Yo २१७-२० | 
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ओर यदि गया भी तो वे वेचारे धमकी मरम्मत करनेमें रूसको पीछा 
करनेकी प्रतिस्पर्धाके कारण अपने अनोखे आलापमें आह्लाद लेने लगे | 

पूर्वोक्त कथनमें अतिरेक होते हुए भीं निष्पक्ष दृष्टिसे समीक्षकको 
उसमें सत्यताका अंश स्त्रीकार करना ही होगा । देखिए, श्री 
विवेकानन्द अपने राज-योगमें लिखते हैं--“जितना ईश्वरके नामपर 
खूनखच्चर हुआ उतना अन्य किसी वस्तुके लिए नहीं ।” 

जिसने रोमन-केथोछिक और प्रोरेस्टेंट नामक हजरत ईसाके 
साननेवालोंका रक्त-रंजित इतिहास पढ़ा है अथवा दक्षिण-भारतमें 
मध्य-युगमें शेव और छिंगायतोंने हजारों जैनियोंका विनाझकर रक्तकी 
वेतरणी बहायी तथा जिस वातकी प्रामाणिकता दिखानेवाले चित्र मदुराके 
मीनाक्षी नामक हिन्दू मन्दिरमें उक्त कृत्यके साक्षी स्वरूप विद्यमान हैं,१ 
ऐसे धके नामपर हुए क्रूर-इत्योपर दृष्टि डाळी है, वह अपनी 
जीवनकी पवित्र श्रद्धानिधि ऐसे मार्गोके लिए कैसे समर्पण करेगा । 

धर्मान्थोंकी विवेक-हीनता, स्वार्थ-परता अथवा दुर्बुद्धिके कारण ही 
धर्मकी आजके वैज्ञानिक जगतूमें अवर्णनीय अवहेलना हुई और उच्च 
विद्वानोंने अपने आपको ऐसे धर्मसे असम्वद्ध बतानेमें या समझनेमें 
कृतार्थता समझी । यदि धर्मान्धोंने अमर्यादापूर्ण तथा उच्छखलतापूर्ण 
आचरण कर संहार न किया होता तो धर्मके विरुद्ध ये शब्द न सुनायी 
पड़ते । ऐसी स्थितिमें इस वातकी आवश्यकता है कि भ्रमकी मैंवरमें 
फेसे हुए जगत्‌का उद्धार करनेवाले सुख तथा शान्तिदाता धर्मका ही 
उद्धार किया जाय, जिससे छोगोंको वास्तविकताका दर्शन हो । 


— 


`~ e A 
१ देखो, जर्मन डॉ० वान्‌ ग्लेप्नेसका जैन-धर्मसम्बन्धी अंथ Janius 0. 64. 
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धर्म और उसकी आवश्यकता- . 
De 
साम्यवाद सिद्धान्तका प्रतिष्ठापक तथा रूसका माग्य-विधाता लेनिन 
धमकी ओटमें हुए अत्याचारोंसे व्यथित हो कहता है कि विश्व-कल्याण- 
के लिए धमकी कोई आवश्यकता नहीं है । उसके प्रभावमें आये हुए 
व्यक्ति धर्मको उस अफीमकी गोळीके समान मानते हैं, जिसे खाकर 
कोई अफीमची क्षण-भरके लिए अपनेमें स्फूर्ति और" शक्तिका अनुभव 
करता हैं । इसी' प्रकार उनकी इष्टिसे धर्म भी कृत्रिम आनन्द अथवा 
विशिष्ट शान्ति प्रदान करता है । 

यह दुर्माग्यकी वात है कि इन असन्तुष्ट व्यक्तियोंको वैज्ञानिक 
धर्मका परिचय नहीं मिला, अन्यथा ये सत्यान्वेषी उस धर्मकी प्राण- 
प्रणसे आराधना किये विना न रहते । , जिन्होंने. इस महान साधनाके 
साधन-भूत मनुष्यजन्मकी महत्ताको विस्तृतकर अपनी आकांक्षाओंकी 
पूर्तिको ही नरःजन्मका ध्येय समझा है, वे गहरे भ्रममें फॅसे हुए हैं 

ओर उन्हें इस विश्वकी वास्तविक स्थितिका बोध नहीं प्रतीत होता । 
ame अमोघवर्ष अपने अनुमवके आधारपर मनुष्य-जन्मको ही 
असाधारण भहत्त्वकी वस्तु बताते हैं। अपनी अनुपम कृति प्रश्‍नोत्तर- . 
-मालिकामें उन्होंने कितनी उदबोधक बात लिखी है-- 


“Religion, to his master, Marx, had been the “Opium 
ofthe people and to Lenin it was” a kind of spiritual 
cocaine in which the slaves of capital drown their human 
perception and their demands for any life worthy of 4 
human being.” 

- —Fulop Miller, Mind and Face of Bolshevism 9. 78 
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“कि दुर्डम ? नुजन्म, ग्राप्येदं भवति किं च कतँव्यम्‌ ? 
आत्महितमहितसङ्गस्यागो रागश्च गुरुवचने ॥” 
इस मानव-जीवनकी महत्तापर प्रायः सभी सन्तोने अमर-गाथाएँ 
रची हें । इस जीवनके द्वारा ही आत्मा सर्वोत्कृष्ट विकासको प्रात कर 
सकती है । कबी रदासने कितना सुन्दर लिखा है-- 
““मचुज जनम दुरकम अहै, होय न दूजी बार । 
पक्का फळ जो गिर गया, फेर न SÀ डार ॥ 
वैभव, विद्या, प्रभाव आदिके अभिमानमें मस्त हो यह प्राणी अपने- 
को अजर-अमर मान अपने जीवनकी बीतती हुई स्वर्ण-घड़ियोंकी महत्ता- 
पर बहुत कम ध्यान देता है । वह सोचता है कि हमारे जीवनकी 
आनन्द-गंगा अविच्छिन्न रूपसे वहती ही रहेगी, किंन्तु वह इस सत्यका 
दर्शन करनेसे अपनी आँखोंको मींच लेता है कि परिवर्तनके प्रचण्ड 
प्रहारसे बचना किंसीके भी वशकी वात नहीं है | महाभारतमें एक सुन्दर 
कथा है-पाँचों पाण्डव तृषित हो एक सरोवरपर पानी पीनेके लिए पहुँचे । 
उस जळाशयके समीप निवास करनेवाळी दिव्यात्माने अपनी शङ्काओंका 
उत्तर देनेके पश्चात्‌ ही जळ पीनेकी अनुज्ञा दो । प्रश्न यह था कि 
जगतूमें सबसे बड़ी आश्चर्यकारी बात कौनसी हे 2 भीम, अर्जुन आदि 
माइयोंके उत्तरोंसे जव सन्तोष न हुआ, तत्र अन्तमें धर्मराज 
युधिष्ठिरने कहा-- 
“अहन्यहनि भूतानि गच्छन्ति यममन्दिरम्‌ । 
_ शेषाः जीवितुभिच्छन्ति किमाश्रयमतः परम्‌ ॥” 


2३:40 A OE A निक के 0 
१ प्रतिदिन प्राणी मरकर यम-मन्दिर में पहुँचते रहते है । यह बड़े आश्चयंकी बात 


है कि शेष व्यक्ति जीवनकी कामना करते हैं--( मानो यमराज उनपर दया 
कर देगा | ) । 


` 
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इस सम्बन्धमें गुणभव्राच।यंकी उक्ति अन्तस्तलको महान्‌ आलोक 
प्रदान करती है । वे कहते हैं--अरे, यह आत्मा निद्रावस्थाद्वारा अपनेमें 
मृत्युकी आशंकाको उत्पन्न करता है ओर जागनेपर जीवनके आनन्दकी 
झलक दिखाता है । जब यह जीवन-मरणका खेल आत्माकी प्रतिदिनकी 
लीला है, तव भला, यह आत्मा इस शरीरमें कितने काल तक ठहरेगा £ 
आजके भौतिक-वादके भँवरमें फसे हुए व्यक्तियोंमेंसे कभी-कभी 
कुछ विदिष्ट-आत्माएँ मानव-जीवनकी अमूल्यताका अनुभव करती हुई 
जीवनको सफल तथा मंगल-मय बनानेके लिए छटपटाती रहती हैं । ऐसे 
ही विचारोंसे प्रभावित एक भारतीय नरेश, जिन्होंने आइ० सी० एस० 
की परीक्षा पास कर ली है, एक दिन कहने लगे-- मेरी आत्मामें बड़ा 
दर्द होता है, जब मैं राजकीय कागजातों आदिपर प्रभातसे सन्ध्यातक 
हस्ताक्षर करते-करते अपने अनुपम मनुष्य-जीवनके स्वणंमय दिवसके 
अवसानपर विचार करता हूँ। क्या हमारा जीवन हस्ताक्षर करनेके 
जड़-यंत्रके तुल्य है ? क्या हमें अपनी आत्माके लिए कुछ भी नहीं करना 
है? मानो हम शरीर ही हों और हमारे आत्मा ही न हो । कमी-कमी 
आत्मा बेचैन हो सब कार्मोको छोड़कर वनवासी बननेको लालायित हो 
उठता है। l 
मैंने कहा, इस तरह घवरानेसे काय नहीं चलेगा । यदि सत्य, संयम, 
अहिंसा आदिके साथ जीवनको अलंकृत किया जाय, तो अपने लोकिक 
उत्तरदायित्वपूर्ण कार्य करनेमें कोई बाधा नहीं है । आप वैज्ञानिक धर्मके 
उज्ज्वल प्रकाशमें अपनेको तथा अपने FAAN देखनेका प्रयत्न 


T AGA मरणाशह्ञं प्रबुद्धो जीवितोत्सवम्‌ । 
रत्यहं जनयत्येष ति3त्‌ काये कियच्चिरम्‌ ॥ ८२॥” ** 


` 
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कीजिए । इससे शान्तिपूर्वक जीवन व्यतीत होगा तथा भनुप्य-जीवनकी 
सार्थकता होगी । प्त 
गौतमबुद्धने अपने भिक्षुओंको धर्मके विषयमें कहा है-- 

'देसेथ भिक्खवे धम्मं आदि कल्लाणं मज्फे कल्लाणं परियोसान 
कल्लाणं *--मिक्षुओो, तुम आदिकल्याण, मध्यकल्याण तथा अन्तमें 
कल्याणवाळे धर्मका उपदेश दो । आचार्य गुणभद्ध आत्मानुशासनमें 
लिखते हैं कि--“धर्म सुखका कारण है । कारण अपने कार्यका विनाशक 
नहीं होता । अतएव आनन्दके विनादाके भयसे तुम्हें धर्मसे विमुख नहीं 
होना चाहिए ।”२ 

इससे यह बात प्रकट होती है कि बिश्वमै रक्तपात, सङ्कीणता, कलह 
आदि उत्पातोंका उत्तरदायित्व धमपर नहीं है। धमकी मुद्रा धारण 
. करनेवाले धर्मामासका ही यह कलंकमय कारनामा है। अधर्म या पापसे 
उतना अहित अथवा विनाश नहीं होता, जितना धर्मका दम्म दिखा- 
नेवाले जीवन अथवा सिद्धान्तोंसे होता है। व्याप्रकी अपेक्षा गोमुख 
व्याप्तके द्वारा जीवन अधिक सङ्कटापन्न वनता है । ; 

लॉर्ड एवे बरीने ठीक ही कहा है कि “विश्व शान्ति तथा भानवोंके 
प्रति सद्भावनाका कारण धमे है, जो घृणा तथा अत्याचारको उत्तेजित 
करता है, उसे शब्दशः धर्म भले ही कह्य जाय, किन्तु भावकी इृष्टिसे यह 
पूर्णतया मिथ्या है ।”2 , 


१ महावरग विनय-पिंटक । 
२ “धर्म: सुखस्य हेतुः हेतुने दिराधकः खकायंस्य । 
तस्मात्‌ सुखभड्जभिया मा भूः धम्य GEEET II २० li”? 
3 “Religion was intended to living peace on earth and 
good-will towards Men; wharever tends to hatred and 


Persecution, however correct in the letter, must be utterly 
Wrong in the spirit,” 2 
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न्याय-मूर्वि नियोगी महाशयने धर्म-तत्त्के समर्थनमें एक बहुत 
सुन्दर वात कही थी--“यदि इस जगतमें वास्तविक धर्मका वास न रहे 
तो शान्तिके साधंनरूप पुलिस आदिके होते हुए मी: वास्तविक शान्तिकी 
स्थापना नहीं की जा सकती । जेंसे पुलिस तथा सेनिकबलके कारण 
साम्राज्यका संरक्षण घातक शक्तियोंसे किया जाता है उसी प्रकार धर्मानु- 
शासित अन्तःकरणके द्वारा आत्मा उच्छु खळ तथा पापपूण प्रइत्तियोसे 
बचकर जीवन तथा समाज-निर्माणके कार्यमें उद्यत होता है ।” 


उस धमंके स्वरूपपर प्रकाश डालते हुए ताकिकचूड़ामणि आचार्य 
समन्तभद्र कहते हैं--“जो संसारके दुखोंसे वचाकर इस जीवको उत्तम 
सुख प्राप्त करावे, वह धमं हैं? ।” वैदिक दाशेनिक कहते हैं--“जिससे 
सर्वोगीण उद्य--समृद्धि तथा मुक्तिकी प्राप्ति हो, वह धम हैः ।” 
श्री विवेकानन्द मनुष्यमें विद्यमान देवत्वकी अमिव्यक्तिको धर्म कहते 
हँ |” राधाकृष्णन “सत्य तथा न्यायकी उपछब्धिकों एवं हिंसाके 
परित्यागको' धमं मानते है" | इस प्रकार जीवनमें 'सत्यं शिवं सुन्दरम'को 
प्रतिष्ठित करनेवाले धमके विषयमें ओर भी विद्वानोंके अनुभव पढनेमें 
आते हैं। आचाये कुन्दकुन्दने धर्मपर व्यापक दृष्टि डालते हुए 


१ “देशयामि समीचीनं धर्म कमंनिवहंणम्‌ | 
संसारदुःखतः सत्त्वान्‌ यो धरत्युत्तमे सुखे ॥ २ ॥? 
--एल्नकरण्डभ्रावकाचार 
“यतो भ्युदयनिःश्रेयससिद्धिः स धर्म: ।?? 
--वशेपिकदर्शन १।१।२ 
३ Religion is the manifestation of divinity in man. 


४ Religion is the pursuit and justice and abdication.of' 
violence,”? 
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लिखा है--वल्थुसहावों धम्मो!*--आत्माकी स्वाभाविक अवस्था धर्म 
है--इसे दूसरे शब्दोंमें कह सकते हैं कि स्वभाव--प्रकृति (Nature ) 
का नाम धर्म है। विभाव, विकृतिका नाम अधर्म है। इस कसौटीपर 
लोगोंके द्वारा आक्षेप किये गये हिंसा, दम्म, विषय-तृष्णा आदि धर्म 
नामधारी पदार्थको कसते हैं तो वे पूर्णतया खोटे सिद्ध होते हैं । क्रोध, 
मान, माया, लोम, राग, द्वेष, मोह आदि जन्य वृत्तियोंके विकाससे 
आत्माकी स्वाभाविक.निमळता और पवित्रताका विनाश होता है | इनके 
द्वारा आत्मामें विकृति उत्पन्न होती है जो आत्माके आनन्दोपवनको 
स्वाहा कर देती है । : 

अहिंसा, सत्य, ब्रह्मचर्य, अपरिग्रह आदिकी अभिवृद्धि एवं अभि- 
व्यक्तिसे आत्मा अपनी स्वाभाविकताके समीप पहुँचते हुए स्वयं धर्म-मय 
बन जाता है । हिंसा आदिको जीवनोपयोगी असर मानकर यह पूळा . 
जा सकता है कि अहिंसा, अपरिग्रह आदिको अथवा' उनके साधनोंको 
ध्म संज्ञा प्रदान करनेका क्या कारण है ? 

राग-द्वेष-मोह आदिको यदि धर्म माना जाय तो उनका आत्मामें 
सदा सद्भाव पाया जाना चाहिए । किन्तु, अनुभव उन क्रोधादिकोंके 
अस्थायित्व अत एव विकृतपनेको ही वताता है | अग्निके निमित्तसे जळमें 
होनेवाली उष्णता जलका स्वाभाविक परिणमन नहीं कहा जा सकता, 
उसे नेमित्तिक विकार कहेंगे । अग्निका ससकं दूर होने पर वही पानी 
अपनी स्वाभाविक शीतलताको प्राप्त हो जाता है। शीतलताके लिए जैसे 

१ “बत्थुसहावों धम्मो धम्मो जो सो समोत्ति णिंद्दिट्‌ठो । 
मोहक्‍्कोहविहा'गो परिणामो अपणो धम्मो ॥” | 


(वस्तुके स्रमावको धर्म कहते हैं, आत्माका स्वमाव समता, रागद्वेप से रहित 
संघुलितमनोदृत्ति, मोह तथा क्रोषसे दिहोन आत्मपरिणति धम ह, ) | 


>>> 
— 
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अन्य सामग्रीकी आवश्यकता नहीं होती और वह सदा पायी जा सकती है, 
उसी प्रकार अहिंसा, मृदुता, सरलता आदि गुणयुक्त अवस्थाएँ आत्मामें 
स्थायी रूपमें पायी जा सकती हैं । इस स्वाभाविक अवस्थाके लिए वाह्य 
अनात्म पदार्थकी आवश्यकता नहीं रहती, क्रोधादि विभावो अथवा | 
विकारोंकी बात दूसरी है। इन विकारोंको जाग्रत्‌ तथा उत्तेजित करनेके | 
लिए बाह्य. सामग्रीकी आवश्यकता पड़ती हे । वाझ साधनोंके अमावमें 
क्रोधादि विकारोंका विलय हो जाता है । कोई व्यक्ति चाहनेपर भी निर- 
न्तर क्रोधी नहीं रह सकता । कुछ कालके पश्चात्‌ शान्त मावका आविर्भाव 
हुए विना नहीं रहेगा । आत्माके स्वभावमें ऐसी वात नहीं है । यह 
आत्मा सदा क्षमा, ब्रह्मचर्य, संयम आदि गुणोंसे भूषित रह सकता है | 
इसलिए, क्रोध-मान-माया-ठोम, राग-द्वेष-मोह आदिको अथवा उनके 
कारणभूत साधनोंको अधर्म कहना होगा । आत्माके क्षमा, अपरिग्रह, 

` आर्जव आदि भावों तथा उनके साधनोंको धर्म मानना होगा, क्योंकि वे 
आत्माके निजी भाव हैं |) 


—— 


१--भारतीय धर्मो का अथवा बिइवके प्रायः सभी धर्मा का अध्ययन करनेसे ज्ञात 
होगा कि उन धर्मो की प्रामाणिकताका कारण यह है कि परमात्माने उस धर्मके मान्य 
Wa बतानेशले अस्थकी स्वयं रचना को. है। जब परमात्मा जैसे परम 
आदर्शने अपनी पुस्तक द्वारा कस्याणका मार्ग बताया, तव उसे अ-प्रामाणिक कहनेका 
क.न साहस करेगा | हां, एक प्रव तर्क इस मान्यताकी जइको शिथिल कर देती है 
किं यदि परमात्माने किताब बनाकर दी या भेजी तो उन पुरतकोंमें पूर्णतया परस्पर 
सामञ्ञस्य होना चाहिए था। वेद, कुरान, बाइबिल आदि RRE रचनाओंमें 
निष्पक्ष अध्येताओंको सहज सामक्षस्य नहीं दीखता । इसीलिए तो ईइवरका नामं 
, झै-लेकर और उनकी कथित पुस्तकके अवतरण देकर एक दूसरेको झूठा कहते हुए 
अपनेको सच्चा समझकर संतुष्ट होते हैं। ईरवरके सम्बन्धमें विशेष प्रकाश हम आगे 
स्वतंत्र अध्याय में डालेगे । Sr - 


क 


_ 
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सात्त्विक आहार-विहार, सत्पुरुषोंकी सङ्गति, वीरोपासना आदि 
कार्यों से आत्मीय पचित्रताका प्रादुर्भाव होता है इसलिए उन्हें भी उपचार- 
से धर्म कहा जाता है। यहां धमेके साधनोंमें साध्यरूप घर्गका उपचार 
किया जाता है ! उस आत्म-धर्मकी अथवा उस. आत्म-निमेलताकी 
उपलब्धिके लिए आत्माकी अनन्त-शक्ति, अनन्त-ज्ञान, अनन्त-आनन्दके 
 विषयमें अखण्ड आत्मभ्रद्धा, अनात्मपदार्थांसे आत्मज्योतिका विरहः 
षण, करनेवाला आत्म-वोध तथा अपने स्वाभाविक आनन्दःस्वरूपमें 
` 'तल्छीनता रूप आत्मनिष्ठाकी हमें नितान्त आवश्यकता है । इन तीन' 
गुणोंके पूण विकसित होने पर यह आत्मा सम्पूर्ण दुःखोंसे मुक्त हो जाता 
हे । इस अवस्थाको ही निर्वाण. या मुक्ति कहते हैं। महापण्डित आशाघरने 
बड़े मासिक शब्दोंमें धर्मके स्वरूपको चित्रित'किया है -- ja 
a WA पुंसो विद्युद्धिः सा च सुदृगवगमचारित्ररूपा?? आत्माकी 
द्ध मनोर्शत्ति-सत्य श्रद्धा, सत्य-ज्ञान तथा सत्याचरण' - 
धम है । ( अनगारधर्माशत १,९० ) ae 
धर्मके नामसे रुष्ट होने वाले व्यक्तियोंकी इस आत्म-निर्मलता रूप 
पुण्य तथा परिपूर्ण जीवनकी ओर व्यक्ति तथा समाजको . पहुँचाने वाले 
दुर्भाग्यसे अथवा कस्पनाके सहारे यदि कोई-चिन्तक विश्व-निम्नतानिर्भित पुस्तकों: 
के ध्वंस अथवा अभाबकी अवस्थाका इ: करे तो उसे यह जानकर आश्चयं 
होगा कि अनथोंसे सम्बन्धित “किताबी” कहँ जाने वाळे धर्मा की बहुत बड़ी संख्या 
अदृश्य हो जायगी, उनका अस्तितू नहीं मिलेगा । किन्तु “वस्तु-स्वभाव? रूप सुदृढ़ 
शिलापर अवस्थित ध सदा अपना अस्तित्व बनाये रहेगा । कदाचित्‌ इसका सारा 
साहित्य इप हो जाये, तो भी प्रकृतिकी अविनाशी पुरतकको ।पइकर विवेकी मानव इस 
ाइतिक घर्मके मनोरम मन्दिरका क्षणमात्रं पुननिर्माण कर सकेंगा। इसलिए कहना 
दोगा कि ऐसे प्रकृतिकी गोदमें पके हुए धर्मको कालवलि कमी भी कोई क्षति नहीं पहुँचा 
सकता], a सनातनलके सच्चे बीज ऐसे धर्ममें ही मानना तर्कसंगत होगा। 


\ 


4, 
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भर्मके विरुद्ध आवाज़ उठानेका कोई कारण नहीं रहता | ऐसा ध्म जिस 
आत्मामें, जिस जातिमें, जिस देशमै अवतीर्ण होता है, वहाँ आनन्दका 
सुघांश अपनी अमृतमयी किरणोंसे समस्त सन्तापोंको दूरकर अत्यन्त 
उज्ज्वल तथा आहलाद-प्रद अवस्थाको उत्पन्न करता है। ऐसे धर्मकी' 
अवस्थितिमें शत्रुता नहीं रहती । स्वतन्त्रता, स्नेह, समृद्धि, शान्ति सभी 
आध्यात्मिक; आधिमौतिक, आधिदैविक आदि सर्वतोमुखी अभिवृद्धिसे 


बह. व्यक्ति अथवा राष्ट्र पवित्र होता है । जब इस पुण्य-भू भारतमें घर्मः ` 


श्रय जीवनवांली विभूतियोंका विहार होता था, तय यही भारत सर्वतो- . 


मुखी उन्नतिका क्रीडास्थळ बना हुआ था और मनुके इाब्दोंमें.इस 
. देशकी शुणगाथा देवता मी गाया करते थे । 


७-5 


घर्मेकी आधारशिला-आत्मत्व . | 


भारतीय दर्शनोंमें चारुवाक्‌ अर्थात्‌ मधुर-भाषी चार्वाक-सिद्धान्त 
अपना निराळा राग आलापता है। इस दर्शनकी इष्टिमें वे ही वाते मान्य 
` हें जो प्रत्यक्ष ज्ञानका विषय बनती हैं। सुकुमार-बुद्धि तुथा भोग-ळोळुपी 
लोगोंको विषयोंमे प्रदत्त करानेमें यह ऐसी तर्कपूर्ण सामग्री प्रदान करता 
है कि छोग इसके चक्करमें उसी प्रकार फॅस जाते हैं, जिस प्रकार मधुके 


माधुर्यसे आकर्षित मक्षिका मधुःपुञ्जमें रस-पान करते करते अन्तमें कष्टः 


पूवक प्राणोंका विसजन कर बेठती है । 
इस चार्वाककी। प्रत्यक्षकी एकान्तमान्यता अनुमान-प्रमाणको माने 
विना टिक नहीं सकती। कम-से-कम अपने सिद्धान्तके समर्थनमें वह 


युक्ति तो देगा, जिससे प्रत्यक्षमे प्रामाणिकता पायी जाए उस युक्ति" 


से यदि पक्षसमर्थन किया तो “साधनात्‌ साध्यविज्ञानम्‌' रूप अनुसान- 


® 
` LI 
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प्रमाणसे चार्वाककी “प्रत्यक्ष ही प्रमाण है” इस मान्यताका मूळोच्छेद हुए 
` विना न रहेगा) | 

_ इस विचारप्रणालीवाळे धमका उपहास करते हुए कहते हैं- 
tea विना जैसे बाँसुरी नहीं वनती, उसी प्रकार आत्मतत्वके अमावमें 
घमंकी अवस्थिति भी केसे हो सकती है ।” ऐसी स्थितिमें . धर्म द्वारा उस 
काल्पनिक आत्माके लिए शान्ति तथा सुखकी साधनसामग्री एकत्रित 
करना ऐसा ही है जेसे किसी कविका यह कहना--“देखो, वंध्याका 
पुत्र चछा आ रहा दै, उसके मस्तकपर आकाश-पुष्पोंका मुकुट छया 


हुआ है, उसने मृगःतृष्णाके जळमें स्नान किया है, उसके हाथमें - 


खरगोशके सींगका बना धनुष है ।” 
“|. RRT आधिभौतिक पण्डित इन्द्रियोंको सन्तुष्ट करते हुए जीवन 
व्यतीत करनेकी सलाह देते हैं। बव मरणके उपरान्त शरीर भस्म हो 
जाता है, तव आत्माके पुनरागमनका विचार व्यर्थ और कल्पनामात्र है।* 
अत एव, यदि पाससें सम्पत्ति न हो तो भी “ऋणं कृत्वा घृतं पिवे 
कर्जा लेकर भी घी पिओ । .स्व० लोकमान्य तिलकने पश्चिमी आघि- 
भौतिक पण्डितोंको लक्ष्य करके gi पिवेत्‌' के स्थानपर 'सुरां पिवेत्‌” का 
. पाठ सुझाते हुए यूरोपियन छोगोंकी मद्य-लोळपताका मधुर उपहास 
किया है ।3 


` १ प्रत्यक्षं प्रमाणम्‌ अविसंवादित्वात्‌., अनुमानादिकमप्रमाणं विसंवादित्वादिति 


रुक्षयतो$नुमानस्य बलात्‌ व्यवस्थितेन प्रत्यक्षमेकमेव प्रमाण मिति व्यत्तिषठते।” 
--अष्टसहल्ली विद्यानन्दिः To ९५ | 
२ “While life is yours, live joyously, 
None oan escape Death's searching 070, ९ 
When once this frame of ours they burn, 
How. shall it o'er again:return ? 
३. देखो; गीतारहरथ' | ८22). 2 0 २ 
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धर्म-तत्वके आश्रयस्वरूप आत्माको आधिभौतिक पण्डित जइ-तत्त्वोके 


विशेष सम्मिश्रणरूप समझते हैं। उन्हें इस बातका पता नहीं है कि « 


अनुभव और प्रबळ युक्तिवाद आत्माके सद्भावको सिद्ध करते हैं। ज्ञान 
आत्माकी एक ऐसी विशेषता है जो. उसके स्वतंत्र अस्तित्वको सिद्ध 
करती है | 

पब्चाध्यायीमें लिखा है कि प्रत्येक आत्मामें जो अहम प्रत्यय-- 


Yaa बोध है वह जीवके प्थक्‌ अस्तित्वको सूचित करता है ।) 
डीकार्टे कहता है--*Cogito ergo Sum,”' I think, there- 


fore I an—À विचारता हूँ, इस कारण मेरा: अस्तित्व है । प्रो० 


मेक्समूळर ठीक इसके विपरीत शब्दों द्वारा आत्माका समर्थन करते हुए ' 


कहते हैं--'मेरा अस्तित्व है अत एवं में सोचता lam, there- 
fore I think.” जीवकी प्रत्येक अवस्थामें उसका ज्ञान-गुण उसी 
प्रकार सदा अनुगमन करता है, जिस प्रकार अग्निके साथ-साथ 
उष्णताका सद्भाव पाया जाता है। सोते-जागते प्रत्येक अवस्थामें इस 
आत्मामें अहं प्रत्यय/--मैं-पनेका बोध पाया जाता है। यही कारण है 
कि निद्रामे अनेक व्यक्तियोंके समुदायमें से व्यक्ति-विशेषका नाम पुकारा 


जानेपर वह व्यक्ति ही उठता है, कारण, उसकी आत्मामें इस बातका . 


ज्ञान विद्यमान है कि मेरा अमुक नाम है । 


जो, व्यक्ति, 'महुआ आदि मादक . वस्तुओंके सन्धानमें विशेष. 


उन्मादिनी शक्तिकी उद्भूति देख प्रथ्वी, जळ आदि तत्त्वोके सम्मिश्रणसे 
चैतन्यके प्रकाशका आविर्भाव मानते हैं, वे इस वातको भूळ जाते हैं कि 


जव व्यक्तिशः जड़तत्तवोंसें चेतन्यका erèn नहीं है, तब उनकी : 


१ “अहं अत्ययवेदत्वांत्‌ जीवस्यास्तित्वमन्वयात्‌ ।” 


` 
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समष्टिमं अद्भुत AIAR उदय कहाँसे होगा £ एक प्राचीन जैन 
आचार्यका कथन है कि आत्मा शरीरोलत्तिके पूर्व था एवं शरीरान्तके 
पश्चात्‌ भी विद्यमान रहता हे “तत्काळ उत्पन्न हुए वाळकमें पूर्व जन्मगत 
अभ्यासके कारण माताके दुग्ध-पानकी ओर अभिलाषा तथा प्रवृत्ति पायी 
जाती है। मरणके पश्चात्‌ व्यन्तर आदि रूपमें कमी-कमी जीवके 
पुनर्जन्मका बोध होता है। 'जन्मान्तरका किसी-किसीको स्मरण होता 
है । जड़-तत््वका जीवके साथ अन्वय-सम्वन्ध नहीं पाया जाता । 
इसलिए, अविनाशी आत्माका अस्तित्व माने विना अन्य गति 
नहीं IY” 

न्याय-सूत्र' के रचयिता कहते हैं--यदि जंन्मके. पूर्वे आत्माका 
सद्भावः नं होता, तो वीतराग-भाव सम्पन्न शिशुका जन्म होना चाहिए 
था ; किन्तु अनुभवसे ज्ञात होता है कि शिच पूर्व अनुभूत वासनाओंका 
साथ लेकर जन्म-धारण करता है ।”२ ` 


आत्माके विषयमें एक. वात उल्लेखनीय है, कि वह अपनेको प्रत्येक . 
« , वस्तुका ज्ञाताके रूपमें ( Subjectively ) अनुभव करता है और 
अन्य पदार्थोको केवल शेयरूपसे ( Objectively ) ग्रहण करंता है । 
माषा-विज्ञानकी इष्टिसे भी आत्माका अस्तित्व अङ्गीकार करना आवश्यक 
है, अन्यथा उत्तम पुरुष (First Person) के स्थानमै अन्यः 
पुरुष या मध्यमपुरुष रूप झाब्दोंके द्वारा ही लोकच्यवहार होता । 
अंग्रेजी भाषामें आत्माका वाचक P शब्द सदा बड़े अक्षरोंमें 


१ “उत्तन्न-तदहजंस्तनेहातो रक्षोदष्टभवस्मृतेः । 
भूतानन्वयात्सिदधः प्रकृतिश: सनातनः |” -प्रमेयरत्नमाला To १८१ : 
२ “वीतरागजन्मादशनात” --न्यायसू० ३।१।२५। 


` 
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( Capital letter) छिखा जाता है । क्या यह आत्माकी विशेषताकी 
ओर संकेत नहीं करता है १. 
. विख्यात वैज्ञानिक सर ओलिवर छॉनने अपने गम्भीर प्रयोगों द्वारा | 
मरणके उपरान्त आत्माके अस्तित्वको प्रमाणित किग्रा है) dga | 
( Tertulian) नामक यूरोपियन पण्डित लिखता है--कि आत्मा 
एक मौलिक खण्ड-विहीन ( Simple and indivisible ) वस्तु 
हे । अत एव उसे अविनाशी होना चाहिए ; कारण अखण्ड तथा 
मूल-भूत असंयुक्त पदार्थ विनाश-विहीन होता है । आत्मामें जो ज्ञान 
उत्पन्न होता है, वह खण्ड खण्ड रूप न होकर अखण्ड समष्टि रूपमें 
` पाया जाता है | उदाहरणार्थ हम कहते हैं आम एक मंधुर फल हे' इस' 
शब्दमालिकामें परस्परमें भेद होते हुए भी हमें “आ” म'“ए' क' आदिका 
प्रथक्‌-प्थक बोध न होकर समष्टिरूपसे आम वस्तुका परिज्ञान होता है ।. 
यह ज्ञान भौतिक मत्तिष्कसे उत्पन्न नहीं होता । इस ज्ञानकी पुनरावृत्ति 
भी की जा सकती है । इस कारण, जइतत्त्वसे भिन्न ( Immaterial ) 
` तत्त्वका सद्भाव मानना चाहिए* । मकडानळ, शॉपन हॉयर, लेसिंग, 
' हडर आदि पश्चिमके चिन्तकोंने आत्माकी मौलिकताको एवं अवि- 
« नाशिताको स्वीकार किया है.। अमूर्तिक आत्माका विचार अनुभवका 
विषय है, वह भौतिक विज्ञानकी परिधिके बाहरकी वस्तु है। 
महाकवि कालिदास अपने अभिशानशाकुन्तछमें लिखते हैं--- 
“कभी-कभी सुखी प्राणी मी मनोरम पदार्थों का दशन, मधुर शब्दोंका 
- श्रवण करते हुए भी अत्यन्त उत्कण्ठित हो जाता है ; इससे प्रतीत होता 


` १ 
१ Hindustan Review. 


२ ७ Soientifio Interpretation of Christianity by Dr 
Elizabeth Fraser. p. 20 
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है कि वह अंतःकरणमें अंकित पूव जन्मके प्रेमको स्मरण करता . है) |” 
कविका भाव यह हे कि अनुकूल तथा प्रिय वातावरणमे विद्यमान सुखी 
व्यक्तिकी मनोदत्तिमँ परिवर्तन होनेका कारण जन्मान्तरके संस्कारोका 
प्रभाव है । | 

पश्चिमका सन्तकवि वडस्‌चथ ( Wordsworth ) कहता है-- 
“हमारा जन्म एक ऐसी निद्रित अवस्था है, ज़िसमें.पूवे जन्मके अस्तित्व- ! 
की अनुभूति विस्मृत हो जाती है । जिस आत्माका शरीरके साथे जन्म 
होता है वह हमारे जीवनका एक ऐसा नक्षत्र है जो पूर्वमें दूसरी जगह 
अस्तङ्गत हुआ था । और, जो बढी दूर से आता दै? ।” 

gasaat कथन भी बड़ा मार्मिक हैं--“अविनाशी .आत्माका 
विनाश, करनेकी क्षमता मृत्युमें नहीं है । जब विद्यमान शरीरका मृत्तिका- 
रूप परिणमन होता है, तत्र आत्मा अपने योग्य नवीन आवास-स्थलका _ 
अन्वेषण कर लेता है एवं-अबाध गतिसे अन्य शरीरमें जीवन तथा ज्योति 
भर देता है3 ।” 


१ “रम्याणि दीक्ष्य मधुरांश्च निशम्य़ शब्दान्‌ 
पर्युत्सुकीभवति यत्सुखितोऽपि जगतुः । 
तच्चेतसा स्मरसि नूनमबोधपूर्वंम्‌ ` - ` 
भावस्थिराणि जननान्तरसौहृदानि ||”-अंक ५, पृ० १४० t 
R Our birth is but a sleep and a forgetting, 
The soul that rises with us, our life's star ° जि 


Hath had elsewhere its setting, 
And cometh from afar—Ode on Intimations of immortality 


Death had no power the immortal soul to stay. 2 
That when its present body turns to clay, ; 


Seeks a fresh home and with unlessened might," 
Inspires another frame with life and light, - 
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तार्किक-शिरोमणि अंकलङ्क स्वामीसे इस विषयमें अत्यन्त विमल ` 


प्रकाश प्रात होता है। उनका युक्तिवाद इस प्रकार है--“आत्माके 
विषयमें उत्पन्न होनेवाले ज्ञानके विषयमें सभी. विकल्पों द्वारा आत्माकी 
सिद्धि होती है। आत्माके विषयमे यदि सन्देह है तो भी आत्माका 


, सद्भाव सिद्ध होता दै, क्योंकि, सन्देह अवस्तुको विषय नहीं करता । 


संशय-ज्ञान उभय कोटिको स्पर्श किया करता है | . आत्माका यदि अभाव 
हो तो दो विकल्पोंकी ओर झुकनेवाले ज्ञानका उदय केसे होगा ? 
'अनध्यवसाय-ज्ञान भी जात्यन्धको रूपके समान प्रकृतमें वाधक नहीं है, 
कारण अनादिसे आत्माका परिशान होता आया है। विपरीत-ज्ञानके 
मानने पर भी आत्माका अस्तित्व सिद्ध होता है, पुरुषको देखकर उसमें 
स्थाणु-हूँठ-रूप विपरीत बोके द्वारा जेसे स्थाणुकी सिद्धि शोती है, उसी 
प्रकार आत्माका यथार्थ बोध होगा । आत्माके विषयमें समीचीन बोध 
मानने पर उसका अस्तित्व अचाधित सिद्ध होता. ही है ।” ( तस्वार्थराज- 
वार्तिक २८) . 


स्वासी समन्तभद्रका युक्तिवाद इस विषयको और भी हृदय-आही 


“जैसे À (०००) ` A A 
TRSA 'हेतु' शब्द से “हेतु? रूप अर्थका बोध होता है, क्योंकि 


; परिज्ञान कराते दै) ।” . 


हेतुशब्द संज्ञारूप है, इसी प्रकार “जीव' शब्द अपने वाच्य रूप 'आत्मा” 
नामक वाह्य .पदा थेको स्पष्ट करता है, -क्योंकि 'जीव' शब्द मी संज्ञा रूप 
है। संशञारूप वादकका विषयरभूत वाच्य पदार्थ होना चाहिए । जैसे 
“ अमाण शब्द प्रत्यक्ष आदि प्रमाण रूप प्रमाणको वताता है, वैसे ही माया 
आदि भ्रान्तिपूर्ण शब्द अपने-अपने वाच्य-भूत माया आदि पदार्थांका 


— 


सबाह्याथ: सब्शात्वात्‌ हेतुशब्दवत्‌ । 


मायाद्ये स्वैः प्रमोक्तिवत्‌ ॥९--आप्तमीमांसा इलो० ८४॥ 
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स्यादुवाद-विद्यापति आचाय विद्यानन्दिका कथन है--“यह 'जीवः 
शब्दका व्यवहार आत्मतत््वको छोड़कर शरीरके विषयमें प्रसिद्ध नहीं 


` है; कारण शरीर अचेतन हे और वह आत्माके भोगका आश्रय रूपसे 
प्रसिद्ध है, आत्मा तो भोक्ता है । इन्द्रियोंमें भी 'जीव” व्यवहार नहीं 


होता, कारण उनकी उपभोगके साधन रूपसे प्रसिद्धि है-जेंसे हम z 


कहते हूँ 'म “आंखों” 'से” 'देखता' हूं” यहां 'देखना” रूप क्रियाका 
साधन नेत्र इन्द्रिय हे, देखनेवाला आत्मा एथक्‌ पदार्थ है । 
` रूप-रस-गंध-शब्द आदि इन्द्रियोंके विषयोंमें 'जीव’ शब्दका 
व्यवहार करना उचित नहीं है, कारण वे भोग्यरूपसे विख्यात हैं-- 
जैसे 'मै' पानी” “पीता” हूं” । यहाँ पीना- क्रियाके विषयमें.पानी रूप 
भोग्य पदार्थका ग्रहण किया जाता है तथा “मैं” शब्द कत्ता आत्माको 
बताता है । अत एव भोक्ता आत्मा ही “जीव” पद वाच्य है। चैतन्यको 
शरीर आदिका कार्य मानेने पर आत्मामें भोक्तापनेकी बुद्धिका औचित्य 
सिद्ध नहीं होता ।” ; 
'अकणङ्क स्वामी माषा-शाख्रियोंके इस सन्देहका मी निराकरण 
करते हैं कि 'जीव' शब्दके सद्भावमें भी जीव रूप अर्थ न मानें तो 
` क्या वाधा है ? कारण प्रत्येक शब्दका अपने वाच्यार्थके साथ निश्चित 
सम्बन्ध हो, ऐसा विदित नहीं होता । इस भ्रमके निराकरणमें आचार्य 
कहते हैं--./जीव' .शब्दसे उत्पन्न होनेवाला जीव अर्थका बोध अंबॉ- 
' धित है । जेसे, धमददानसे अग्निका परिज्ञान किया जाता है ओर 


अवाधित होनेसे उस ज्ञान पर विश्वास किया जाता है उसी प्रकार प्रकत 


मसङ्गम समझना चाहिए । मरीचिकामें उत्पन्न होने वाळा जळका ज्ञान 


बाधित होनेसे दोषयुक्त है । जो ज्ञान अवांधित है उसे निर्दोष मानना 


i 
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होगा । इस नियमानुसार 'ज्ञीव” शब्द वास्तविक “जीव” अर्थको द्योतित 
करता है । au 
उस जीवकी हषे-विषाद आदि अवस्थाएँ हैं । यह प्रत्येक व्यक्ति | 
के अनुमव-गोचर है और प्रत्येक शरीरमें एथक-प्रथक्‌ अनुभवमें आता 
हैं। इस अनुभवका परित्यांग भी नहीं किया जां सकता । यही अनुभव 
अपना निषेध करनेवाले व्यक्तिको स्वयं अपना परिचय कराता दै) | 
इस प्रकार युक्ति, अनुभव आदि. जिस आत्म-तत्त्व को सिद्ध करते 


हैं, उसके धर्म आदिकी अभिव्यक्ति करनेमें प्रयत्नशीळ होना प्रत्येक 
चिन्तक तथा समीक्षकका परम कर्तव्य है । 


ss 


` स्रष्टि-स्वातन्त्र्य : 
आत्मा नामक पदार्थके स्वतन्त्र अस्तित्वके सिद्ध होनेपर चित्तः 
में यह सहज शंका उद्भूत होती है, कि आत्मत्व अथवा चेतन्यकी 
दृष्टिसे जव सत्र आंत्माएँ समान हैं, तब उनमें दुःख-सुखका तरतम 
भाव अथवा विविध इृन्तियाँ क्यों दृष्टिगोचर होती हैं? यदि इस समस्या- 
को सुळझानेके लिए छोक-मत का संग्र किया जाए तो प्रायः यह उत्तर 
प्रात्त होगा--“जीवोंका भाग्य ईश्वरके अधीन है, वही विश्व-नियन्ता 
उन्हें उसन्न करता है, रक्षण करता है तथा अपने अपने कर्मानुसार विविध : 
. योनियोमे भेज उन्हें दण्डित या पुरस्कृत करता है ।” वेद-ब्यास महा- 
- मारत में छिखते हं--- यह जीव वेचारा अज्ञानी है, अपने दुःख-सुखके 
. a E EE 7 
AA हर्पविपादायनेकाकारविवर्त: प्रत्यात्मवेदनीयः, ` प्रतिशरीर भेदा- 
त्मको अप्ेत्यास्यानाहं: प्रतिक्षिप्तमात्मान प्रतिबोधयतीति इतं प्रयत्ने ।” -_अषटशती। 


` 
° 
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विषयमें स्वाधीन नहीं है, यहं तो इंदइवरकी प्रेरणानुसार कभी ख्वर्गमें * 
पहुँचता है, तो कमी नरकमें । | 
एक इश्वर-भक्त अपने भाग्य निर्माणके समस्त अधिकार उस परः 
मात्माके हाथमें सोंपते हुए, छोगोंको शिक्षा देता है-- 
दुनियाके कारखानेका खुदा .खुद ख़ानसामा है | 
न कर तू फिक्र रोटीकी, अगचें मढेदाना है ॥ 


इस विचार-धारासे अकमंण्यताकी पुष्टि देख कोई कोई यह कहते हैं 


कि कम करनेमें प्रत्येक जीव स्वतन्त्र है, हाँ, कर्मो के फल-विभाजनमें 
परमात्मा न्याय-प्रदाताका कार्य करता है । ` 

कोई चिन्तक सोचता हैं कि जब जीव स्वेच्छानुसार कर्म करनेमें 
स्वतंत्र है और इसमें परमात्माके सहयोगकी आवश्यकता नहीं है तत्र 
फलोपभोगमें परत्मात्माका अवलम्बन अङ्गीकार करना आवश्यक प्रतीत 
` नहीं होता । एक दाशनिक कवि कहता है-- 

को काको दुख देत है, देत करम झेकमोर । 

RÈGA आपही, ध्वजा. पवनके जोर ।॥-'मैया'भगवतो दास | 

अध्यात्म-रामायणमे कहा है-सुख-दुःख देनेवाला कोई नहीं है; 
दूसरा सुख-दुःख देता है यह तो gafa ही है-- 

“सुखस्य दुःखस्य न कोऽपि दाता परो ददातीति IRTI” 


इस प्रकार जीवके भाग्यनिर्णयके विषयमै भिन्न भिन्न घारणाएँ विद्यः : 


मान हैं । इनके विषयमें गम्मीर विचार करनेपर यह उचिते प्रतीत होता 
है कि अन्य विषयोपर विचारके स्थानमै पहिले परमात्माके विषयमें zi 
ms a eo AEN SN ७ ...2 

२१ “अशो जन्तुरमीशोऽयमात्मनः सुखदुःखयोः । 


ईइवरप्ररितो गच्छेत्‌ स्वग वा इवभ्रमेव वा ॥'”-महामारत वनप ३०२८ ` 
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वस्तु-तत्तकी तहतक पहुँचनेमें तथा सम्यक्‌-चिन्तनमें बढ़ी कठि- . ` 
नाइयाँ उपस्थित होती हैं । विश्वको ईशवरकी क्रीड़ा-भूमि अङ्गीकार करने 
पर स्वतन्त्र तथां समीचीन चिन्तनाका खोत सम्यक्रूपसे तथा स्वच्छन्द 
गतिसे प्रवाहित नहीं हो सकता । जहाँ मी तर्कणाने आपत्ति उठायी वहाँ 
इंदवरके विशेषाधिकारके नामपर सव कुछ ठीक वन जाता है क्योंकि 
` परमात्माके दरवारमें कल्पनाकी, वटन दवायी कि कल्पना और तकसे 
अतीत तथा तार्किकके तीक्ष्ण परीक्षणमें न टिकनेवाली वाते भी यथाथता- 
की मुद्रासे अङ्कित हो जाती हैं जेसे, वाइसराय विशेषाधिकार नामक 
जादूकी छड़ी हिळाकर अन्याय तथा अनीतिको भारतके नामपर नीति 
तथा न्याय क्षण-मात्रमें घोषित कर देता है, उसी प्रकार अनन्त आपत्तियों 
तथा महान्‌ विरोधोंके बीचमें उस छीछामय परमपिता परमात्माकी लोको- 
त्तर शक्ति आदिके वळपर असम्भव भी सम्भव तथा तके-बाह्य भी तक- , 
१ 'सङ्गत वना दिया जाता है । अत एव. यह आवश्यक है कि साम्प्रदायिक 
सङ्कीणताको निर्ममतापूर्वक निकालकर निर्मळ मनोवृत्तिके साथ परमात्मा- 
' के विषयमें विचार किया जाए ।. i 
WA विद्वका भाग्य-विधाता जैन-दाशंनिकोंने न मानकर उसे 
ज्ञान, आनंद, शक्ति आदि अनंत-गुणोंका पुञ्ज परम-आत्मा ( परमात्मा ) 
स्वीकार किया है । इस मौलिक बिचार-स्वातन्त्यके कारण महान्‌ दाशं- 
निकचिन्तनकी सामग्रीके होते हुए भी बैदिकदार्शनिर्कोने षट्दर्शनोंकी. 
सूचीमं जेभ-दशनको स्थान नहीं दिया। अस्तु, प्रसिद्ध षट्नदशनोमें 
अपना विशिष्ट स्थान रखनेवाळा सांख्यदर्शन ईश्वर विषयक जेन-विचार 
` ५ झैँलीका समर्थन करता है^ en सांख्य नामसे विख्यात योगदर्शन 


—— 


| 

| 

| 

| 

; ; | 
+ हम समीक्षण कर ळें । कारण, उस गुत्यीको प्रारम्ममें सुडझाए विना 
| 

| 

| 

j 
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भी ईश्वरको जगतूका कर्ता नहीं मानता । वह क्लेश, कर्मविषाकादयसे 
असम्बन्धित पुरुष-विरोषको इश्वर कहता है* । न्याय और वैशेषिक 
सिद्धान्तने मूळ परमाणुओं आदिका अस्तित्व मानकर ईश्वरको जगत्‌का 
उपादान कारण न मान निमित्तकारण स्वीकार किया है? । ; 
पूवं मीमांसा-दशंन भी निरीश्वर सांख्यके समान कर्चा-वादका 
o निषेध .करंता हे । उत्तर-मीमांसा अर्थात्‌ वेदान्तमें भी ईश्वर कत्त तका . 
तत्त्वतः दशन नहीं होता है । उस द्शनमें इस विश्वको ब्रह्मका अभिव्यक्त 
विंवत माना है । इस प्रकार, शान्त भावसे दार्शनिक वाङमयका 'परिः 
शीलन करने पर विदित होता है कि जेनदशनके अतत त्र सिद्धान्तमें 
बहुतसे दाशनिकोंने हाथ बँ टाया है । फिर मी, यह देखकर आश्चर्य होता 
R कि केवळ जेन-दर्शन पर ही नास्तिकताका दोष लादा गयां है । इसका 
वास्तविक कारण यह मालूम होता है .कि जेन-घर्म ऋग्वेदादि वेदिक 
वाङ्मयको अपने लिए पथ-प्रदशंक. नहीं मानता । शुद्ध अहिंसात्मक 
विचार प्रणालीको अपनी जीवननिधि माननेवाला जैन तत्तज्ञान 
हिंसात्मक बळि-विधानके प्रेरक वैदिक वाइमयका किस प्रकार समर्थन 
करेगा £ इसका अर्थ यह नहीं है कि जेन-दार्शनिक बेद ( ज्ञान ) के 
विरोधी हैं । जेन-धर्म प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरणानुयोग और 
द्रव्यानुयोग रूप अपने अहिंसामय विशिष्ट ज्ञानंपुड्जोंका आराधक है । 
भगवब्जिनसेनने “हिंसात्मक वाक्योंको यमकी वाणी वताते हुए अहिंसा- 
. मय निर्दोष जेनधममें वर्णित द्वादशांगमय महाशास्रोंको ही वेद 
` माना है । --( आदिपुराण ) 
जन-दशन कोध-मान-माया-छोम, हास्य, भय, विस्मय आदि विकारों- 


——— 


१ “क्छेशकमंविपाकाशयै रपराशष्टः पुरुषविशेष Fa १--योगसुत्र १।२४। 
२ देखो-सुक्तावली, The cultural Heritage of India—P. 389-797 
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से रहित वीतराग, सर्वज्ञ परम-आत्माको ईश्वर मानता है । वह विश्वको 
क्रीड़ामें किसी प्रकार माग नहीं लेता । वह कृतकृत्य है, विक्षतिविहीन 
है तथा सर्व प्रकारकी पूर्णताओंसे समन्वित है। उसी परमात्माको राग, 
द्वेष, मोह, अज्ञान आदिसे अभिभूत व्यक्ति अपनी भावना और अध्ययन- 
के अनुसार विचित्र रूपसे चित्रित करते हैं। आत्मत्वकी इष्टिसे हममें 
और परमात्मामे कोई अन्तर नहीं है; केवळ इतना ही भेद है कि हममें 
देवी शक्तियाँ प्रसुत' स्थितिमें हैं और उनमें उन गुणोंका पूर्ण विकास 
होनेसे वे आत्माए स्फीत वन चुकी हैं--इतनी निर्मळ ओर प्रकाशपूण हैं 
कि उनके आलोकमें हम अपना जीवन उज्ज्वल ओर दिव्य बना सकते 
हैं। विद्या-वारिधि वैरिस्टर चम्पतरायजीने अपने महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ 'की ऑफ 
. नॉलिज' ( Key of Knowledge ) में लिखा है-- 
Man — Passions =- God, 
God + Passions = Man. 
अर्थात्‌ मनुष्य - वासनाएँ ८ ईश्वर, 
इश्वर + वासनाएँ = मनुष्य | 
जैन दाशनिकोंने परमात्माका पद. प्रत्येक प्राणीके लिए आत्म-जागरण 
द्वारा सरलता पूर्वक प्रासव्य वतळाया है। यहाँ ईश्वरका पद किसी एक 
व्यक्तिविरोषके लिए सर्वदा सुरक्षित नहीं रखा गया है। अनन्त 
आत्माओंने पूर्णतया आत्माको विकसित करके परमात्मपदको प्राप्त 
किया है तथा भविष्यमें प्रात करती रहेंगी । सच्ची साधनावाळी आत्माओं 
को कौन रोक सकता है एवं वास्तविक प्रयत्न-ञूत्य दुर्बळ अपवित्र 


आंत्माओंको किसी विशिष्ट शक्तिकी कृपा द्वारा मुक्तिमें प्रविष्ट नहीं . 


करवाया जा सकता । जन दशनके ईइवरवादकी , महत्ताको हृदयंगम 
करते हुए एक उदारचेता बिद्वान्‌ने कहा था-- यदि एक इश्वर 
माननेके - कारण किसी द्शंनको आस्तिक. संज्ञा दी जा सकती है, 


~ 


\ 
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अनन्त आत्माओंके लिए. मुक्तिका द्वार उन्मुक्त करने वाले जैन-दर्शनमें 
अनन्त गुणित आस्तिकता स्वीकार करना न्याय प्रात होगा ।” 
परमात्मा अनन्त ज्ञान, अनन्त आनन्द, अनन्त शक्ति तथा अनन्त 
दशन आदि शुणोंका भण्डार हे । वह संसार-चक्रमें परिभ्रमण कर जन्म- 
जरा-मरणकी यन्त्रणा नहीं उठाता । उस ज्ञान, आनन्द, वीतराग, मोह- 
विहीन, वीत-द्वेष, निर्मीक, प्रशान्त, परिपूर्ण परमात्माका विश्वके सुख-दुःख- 
दानमें हस्तक्षेप स्वीकार करने पर वह आत्मा राग-द्वेष, मोह आदि gd- 
लताओसे पराभूत हो साधारण प्राणीकी श्रेणीमें आ जाएगा। - 
“ जब, परमात्मामें परम करुणा, त्रिकालज्ञता और मर्यादातीत शक्तिका 
भण्डार विद्यमान है, तत्र ऐसे समर्थ और कुशळ व्यक्तिके तत्वावधान 
या सहयोगसे निर्मित जगत्‌ सुन्दरता, पूर्णता तथा पवित्रताकी साकार 
प्रतिमा बनता और कहीं भी दुःख और अशान्तिका छब-लेश भी न पाया 
जाता । कदाचित्‌ परिस्थितिविरेषवश कोई पथ-भ्रष्ट प्राणी विनाशकी ओर 
झुकता, तो वह करुणा-सागर पहिले ही उस पथ-भ्रष्टको सुमार्गपर लगाता . 
,और तब इस भूतलका स्वरूप दर्शनीय ही नहीं, सर्वदा वन्दनीय मी - 
होता । विश्वके विधानमें विधाताका हस्तक्षेप होता, तो एक #विके शब्दों- . 
मं सुवणमें सुगन्ध, इक्षुमें फळ, चन्दनमें पुष्प, -बिद्वानमें धनाढ्यता और 
सूपतिमें द्रीर्घजीवनका अभाव न पाया जाता) | 
प्रभुकी मक्तिमें निमग्न पुरुष निर्मम आकाश, रमणीय इन्द्रधनुष, 
विशाळ हिमाचल, सुगन्धित तथा मनोरम पुष्प आदि आकर्षक सामग्री 
को देखकर प्रभुकी महिमाका गान करते हुए उन सुन्दर पदार्थाके 
निर्माणक्रे लिए. उस परम पिताके प्रति हार्दिक श्रद्धाञ्जलियाँ अर्पित करता 
है। किन्तु जब उसी मक्तकी इष्टिमें इस . जगत्‌की भीषण गन्दी, बाह्य 
* . १ “गन्धः सुवर्ण फलमिक्षुकाण्डे, नाकारि पुष्पं खल चन्दनेषु। ` 
विद्वान्‌ धनी भूपतिदीघ्रंजीवी धातुः पुरा कोऽपि न बुदूषिदोऽभूत्‌॥” | 
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तथा आन्तरिक अपवित्रता, अनन्त-विषमताएं आती हैं, तब उन पदार्था- 
से परमात्माका न्याय-प्रात सम्बन्ध स्वीकार करनेमें उसकी आत्माको 
अत्यधिक ठेस gad हे । कोन ज्ञानवान्‌ मांस-पीप-रुधिर-मल-मूत् 
सदृश चीमत्स वस्तुओमें जीवोंकी उत्पत्ति करनेके कोशल प्रदर्शनका 
श्रेय सवज्ञ, सवशक्तिमान्‌, परमानन्दमय परमात्माको प्रदान करनेका 
प्रयत्न करेगा | 

शान्त भावसे विचार करनेपर यह शंका प्रत्येक चिन्तकके अन्तः- 
करणमें उत्पन्न हुए विना नहीं रहेगी कि उस परम' प्रवीण पिताने 


अपनी श्रेष्ठ कृति रूप इस मानव-शरीरको 'पळ-सुधिर-राध-मंल थैली, | 


कीकस बसादितें मेली' बनानेका कष्ट क्यों उठाया ? यदि विचारक व्यक्ति 


-परमात्माके प्रयत्नके चिना अपवित्र तथा घुणित पदार्थोंका सद्भाव 


स्वीकार करनेका साहस करता (है, तो उसे अन्य पदाथों के विषयमें 
भी इसी न्यायको प्रदर्शित करनेका सत्‌-साइस दिखानेमें कौन-सी 
बाधा है ? 


प्रकी महिमाका वर्णन कहते हुए राम-भक्त कवि चुसी कहते हैं. 


'सीयराममयंःसव जग जानी’ दूसरा कवि कहता है--“जल्ले विष्णु 
स्थले विष्णुः आकाशे विष्णुरेव .च”-इन भक्त-जनोंकी दृष्टिमें विश्ंवके 
कण-कणम एक अखण्ड परमात्माका वास है । सुननेमें' यह बात.वड़ी 
सधुर मालम होती है, किन्तु तर्ककी . कसौटीपर नहीं रिकती । यदि 
सम्पूण विश्वमे परभात्मा उसाठस भरा हुआ हो तो उसमें उत्पाद-व्यय 
गमनागमन आदि क्रियाओँका पूर्णतया अभाव होगा । क्योंकि, 
व्यापक वस्तुमं परिस्पन्दन रूप क्रियाका“सद्माव नहीं हों सकता । अत 


अनादिसे प्रवाहित-जड़-चेतनके प्राकृतिक संयोग-वियोग रूप इस जगंत्‌ , 


के पदार्थामें स्वयं संयुक्त-वियुक्त होनेकी सामर्थ्यं है, तब विश्व-विधाता 
चामक अन्य शक्तिकी कल्पना करना तर्कसंगत नहीं है। .. 


बल 
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वेज्ञानिक जुढियन इक्सले कहता हे-“इस विश्वपर शासन करने- 
वाळा कोन या क्या है ? जहाँ तक हमारी दृष्टि जाती है, वहाँ तक हम 
यही देखते हैं कि विश्वका नियन्त्रण स्वयं अपनी ही शक्तिसे हो रहा है | 
यथाथमें देश ओर उसके शासककी उपमा इस विइवके विषयमें लगाना 
मिथ्या है) ।” 


कत्त त्व पक्षवालोंके समक्ष यह युक्ति भी उपस्थित की जाती है कि 
जब कत्ताके अभावमें प्रकृतिसिद्ध सनातन इश्वरका सद्भाव रह सकता 
हैं ओर इसमें कोई आपत्ति या अव्यवस्था नहीं आती है, तब यही 
न्याय जगत्के अन्य पदार्थाके कत्त त्वके विषयमे क्यों न छगाया जाए £ 
ऐसा कोई प्रकृतिका अटळ नियम भी नहीं हे कि कुछ वस्तुओंका कर्ता 
पाया जाता है, इसलिए सत्र वस्तुओंका कर्ता होना चाहिए । ऐसा करने- 
से तकशासत्रगत अल्य-पदाथसम्बन्धी नियमको सार्वत्रिक पाया जाने 
वाला नियम मानने रूप दोष ( Fallacy ) आएगा | 

इस प्रसङ्गमें “की ऑफ नॉलेज'की निम्न पंक्तियाँ उपयुक्त हैं-- 

“सुष्टिकतत वके विषयमें यह प्रश्‍न प्रथम उपस्थित होता है कि 
ईश्वरने इस विश्वका निर्माण क्यों किया ? एक सिद्धान्त कहता है कि 
इससे उसे आनंन्दकी उपलब्धि हुई, तो दूसरा कहता है कि वह अकेले- 
पनका अनुभव करता था और इसलिए उसे साथी चाहिए थे । तीसरा 
सिद्धान्त कहता है कि वह ऐसे प्राणियोंका निर्माण करना चाहता था जो 
उसका गुणगान करें तथा पूजा करें । चोथा पक्ष कहता है कि वह विनोद- 
वरा विइवनिर्माण करता है । इस विषयमें यह विचार उत्मन्न होता है 


१ Who and what rules tho Universe? So far as you 
_ Can 500, it rules itself and indeed tho whole analogy with 9 
Country and its ruler is false.—Julian Huxley 


३ 
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कि विश्वकर्ताकी ऐसा जगत्‌ निर्माण करनेकी इच्छा क्यों हुई जिसमें 
बहुत बढ़ी संख्यांमें प्राणियोंको नियमतः दुःख और शोक भोगने 
पढ़ते हैं? उसने अधिक सुखी प्राणी क्यों नहीं बनाए जो उसके 
साथमें रहते ।” 

कत्त त्वका परमात्मामें आरोप करनेसे वह वन्दनीय विभूति राग- 
द्वेष, मोह आदि विकारयुक्त बन साधारण मानवके धरातल पर आ 
गिरेगी और ऐसी स्थितिमें वह दिव्यानंदके प्रकाशसे वञ्चित हो पवित्र 
आत्माओँका आदर्श भी न रहेगी । 
YA कतत त्वके फेरमें फॅसे हुए उस परमात्माके विरुद्ध विवेकके न्यायालय 
में वरिस्टर चम्पतरायजीका यह आरोप विशेष आकर्षक तथा प्रमावक 
माछ्स होता हे--“जिसने मछिनताकी मूर्ति अत्यन्त बीभत्स मळ-मूत्रकी 
खानि स्वरूप शरीरमें इस मानवको उत्पन्न करके उस शरीरके ही भीतर 
इसे कैद कर रखा है, वह परम-पिता, परम-दयाळ, बुद्धिमान्‌ परमात्मा 
जेसी पवित्र वस्तु नहीं हो सकती । ऐसी कृति तो निर्दयता एवं प्रतिशोध- 
के दुर्भावको स्पष्टतया प्रमाणित करती है" ।” 

३ "The first question, whjoh arias in connection with 
the idea of creation is, why should God make the world at 
all ? One system Suggests, that he wanted to make the world, 
because it pleased him to do so, another, that he felt lonely 
and wanted company, a third, that he wanted to create beings 


who would praise his glory and worship; a fourth, that he 
does itin sport and so on. 


Why should it please the creator to create a world, where 
Sorrow and pain are the inevitable lot of the majority of his 
So ? Why should he not make happier beings to keep 
him company?”—Key of Knowledge P. 85. 
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ġo जवाहरलाल नेहरू अपने आत्म-चरित्र मेरी कहानी' में अपने 
हृदयके मार्मिक उद्गारोंको व्यक्त करते हुए लिखते हैं-“परमात्माकी 
कृपादतामें छोगोंकी जो श्रद्धा है, उस पर कमी-कमी आश्रयं होता है 
कि किस प्रकार यह श्रद्धा चोट-पर-चोट खाकर जीवित है और किस 
तरह घोर विपत्ति ओर कृपाताका उल्टा सुबूत भी उस श्रद्धाकी दृहता- 
की परीक्षाएँ मान ली जाती हैं । 


३० राड हापकिन्सकी ये पँक्तियां अन्तःकरणमें गूँजती हैं--- 


“aaga तू न्यायी है स्वामी, यदि मैं करूँ विवाद, 

` किन्तु नाथ मेरी भी है, यह न्याय-युक्त फरियाद । 
फलते और एल्ते हैं क्सो, पापी कर-कर पाप, 
सुझे निराशा देते हैं क्यों सभी प्रयत्न कलाप | 
हे प्रिय-दन्ड, साथ मेरे यदि तू करता रिपुका व्यवहार, 
तो क्या इससे अधिक पराजय, औ वाधाओंका करता वार | 
अरे उठाई भोर वहाँ वे मद्य और विषयोंके दास, 
भोग रहे वे पड़े मौजमें हैं जीवनके विभव विळास 
और यहाँ मैं तेरी खातिर काट रहा हू जोवन नाथ 
हाँ. तेरे पथपर हो स्वामी घोर निराशाओंकओे साथ ।” 


विश्वका ऐसा अस्त-व्यस्त चित्र चिन्तकको चकित बना कर्तृत्वकी 
ओरसे पराङ्मुख कर देता है । विहारके भूकम्पपीडित प्रदेशमें पयटन 
द्वारा दुःखी व्यक्तियोंका प्रत्यक्ष परिचय प्रासकर पंडित नेहरूजी लिखते 
हैं--“हमें इसपर मी ताज्जुब होता है, कि ईश्वरने हमारे साथ ऐसी 
` निर्दयतापूर्ण दिल्ळगी क्यों की कि पहिले तो हमको त्रुटियोंसे पूर्ण बनाया, 
हमारे चारों ओर जाल और गड्डे बिछा दिए, हमारे लिए कठोर 
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और दुःखपूर्ण संसारकी रचना कर दी, चीता भी बनाया और मेड़ भी । 
ओर हमको सजा भी देता है ।”* 
धमके विषयमें नेहरूजीके विचारोंसे कितनी ही मतभिन्नता क्यों न 
हो, किन्तु निष्पक्ष विचारक व्यक्तिकी आत्मा उनके द्वारा आन्तरिक तथा 
सत्यतासे पूर्ण विचार-घाराका समर्थन किए विना न रहेगा । 
देखिए, मृत्युकी गोदमें जाते-जाते पं्ञाब-केसरी काका छाजपतराय 
कितनी सजीव और अमर वात कह गए हैं--'क्या मुसीत्रतों, विषमताओं | 
और क्रूरताओसि परिपूर्ण यह जगत्‌ एक मद्र परमात्माकी कृति हो सकता | 
है £ जत्र कि हजारों मस्तिष्कहीन, विचार तथा विवेकशून्य, अनैतिक, । 
निर्दय, अत्याचारी, जालिम, ढेरे, स्वार्थी मनुष्य विछासिताका जीबन | 
बिता रहे हैं और अपने अधीन व्यक्तियोंको हर प्रकारसे अपमानित, 
पद-दलित करते हैं और मिद्टीमें मिलाते हैं, इतना ही. नहीं, चिढ़ाते 
भी हैं। ये दुःखी छोग अवर्णनीय कष्ट, घृणा तथा निर्दयतापूर्ण अपमान- 
सहित जीवन व्यतीत करते हैं, उन्हें जीवनके लिए अत्यन्त आवश्यक 
वस्तुएं भी नहीं मिळ पातीं। भला, ये सब विषमताएँ क्‍यों हैं ? क्या 
ये न्यायशील और ईमानदार ईश्वरके कार्य हो सकते हैं? ।” आगे 
3 Thou art indeed just; Lord if I contend 
With thee, but, sir, so what I pload is iust, 
Why do sinner’s ways prosper ? and why musi 
Disappointment all I endeavour end ? 
Wort thou my enemy, 0, thou my friend, 
How woudst thou woree, I wonder, than thou dost 
Defeat, thwart me ? Oh, the sots and thrills of lust 


Do inspare hours more thrive than T that spend 
Sir, life upon thy cause 


--नेहरूजीकी पुस्तक “मेरी कहानी'से । 
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चलकर पक्षाब-केसरी कहते हैं “मुझे वताओ-तुम्हारा ईश्वर कहाँ है। 
मैं तो इस निस्सार जगतूमें उसका कोई भी निशान नहीं पाता ।”१ 
स्व० लाळाजीके अमर उद्गारोंके विरुद्ध शायद कत्त'वादका प्रगाढ 

पोषक यह कहे, कि यह तो सफल राजनीतिशकी जोशभरी बाणी है, 
जो प्रशान्त दार्शनिक चिन्तनके विमळ प्रकाशसे बहुत दूर है। ऐसे 
व्यक्तियोंको पाइचात्त्य तक-विद्याके पिता अरस्तू महाशय जैसे शान्त, 
विचारवान्‌, चिन्तककी निम्नलिखित पंक्तियोंकों पढ़कर अपने व्यामोहको 
दूर करना चाहिए--“इश्वर किसी भी इष्टिसे विश्वका निर्माता नहीं 
है। सब अविनाशी पदार्थ परमार्थिक हैं। सूर्य, चन्द्र तथा दृश्यमान 
आकाश सब सक्रिय हैं। ऐसा कभी नहीं होगा कि उनकी गति अवरुद्ध 
हो जाए। यदि हम उन्हें परमात्माके द्वारा प्रदत्त पुरस्कार मानें तो या तो 
इम उसे अयोग्य न्यायाधीश अथवा अन्यायी न्याय-कर्ता बना डाढँगे । 


१ “Can this world full of miseries, inequalities, orueli- 
ties & barbarities bo the handiwork of a good God, while 
hundreds and thousands of wicked people, people without 
brains, without head or heart, immoral and “cruel people, 
tyrant, oppressors, exploiters and selfish people living in 
luxury, and in every possible way ° insulting trampling 
undor foot, grinding into dust and also mocking their 
victims, these latter are lives of untold misery, degradation 
disgrace of sheer want ? They do not even got the nacessi- 
ties of life. Why all this inequality 7 Can this be the 
handiwork of a just and true God ? 

. Where is thy God ? I oan find no trace of him in this 
absurd world. 
—Lala Iajpatarai in: Mahratta 39897 
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यह बात परमात्माकें स्वमावके. विरुद्ध है। जिस आनन्दकी अनुभूति 
परमात्माको होती है वह इतना महान्‌ है कि हम उसका कभी रसास्वाद 
कर सकते हैं। वह आनन्द आश्चयंप्रद्‌ है ।” ' 
ईदवर-कर्तृत्वके सम्बन्धमे अत्यन्त आकर्षक युक्ति यह उपस्थित की | 
जाती दै- “क्या करें, परमात्मा तो निष्पक्ष न्याय-दाता हैं, जिन्होंने पाप | 
की पोटली बाँध रखी है, उनके कर्मानुसार वह दण्ड देता है। दयाकी | 
अपेक्षा न्यायका आसन ऊँचा है ।” | 
ऐसे कर्ृत्वसमर्थक व्यक्तिको सोचना चाहिए, कि अनन्त ज्ञान, | 
अनन्तशक्ति तथा अनन्त करुणापूर्ण परमपिता परमात्माके होते हुए दीन- | 
| 
| 
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एणी mià संचयमें प्रवृत्ति करे उस समय तो वह प्रभु चुपचाप इस 
zaa देखता रहे और दण्ड देनेके समय सतर्क और सावधान हो अपने 
मीषण न्यायात्नका प्रयोग करनेके लिए उद्यत हो उठे । यह बढी विचित्र 
बात है | क्या सर्व-शक्तिमान्‌ परमात्मा अनर्थ अथवा अनीतिके मागम 
जानेवाळी अंपनी सन्ततिसमान जीवराशिको पहिलेसे नहीं रोक सकता £ 
यदि ऐसा नहीं है तो सर्वशक्तिमान्‌ क्या अथ रखता है ? 
गांधीजीके द्वारा अत्यन्त पूज्य गुरु तुल्य , आदरणीय माने गए 


— 


१ Godisin no sense the Creator of the universe. All 
imperishable things are actual sun, ‘moon, while visiblt 
heaven is always active. Thero is no timo that they will 
stop. If wo attribute these gifts to God, we shall make him 
either an incompetent judge or an unjust one and it is 
alien to his nature. Happiness which God enjoys is as gra 
as that, which we can enjoy sometimes. Tt is marvellous 

; — Aristotle: 
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महानुभाव शतावधानी राजचंद्रजी लिखते हैं-“जगत्कर्ताने ऐसे 
पुरुषको क्‍यों जन्म दिया ? ऐसे नाम डुबानेवाले पुत्रको जन्म देनेकी 
क्या जरूरतं थी जो विषयादिकोंमें निमग्न हो अपनी आत्माको ईश्वरीय 
प्रकाशसे पूर्णतया वंचित रखनेके प्रयत्नमें संलग्न रहता है? ?” 


इस प्रकार बहुअन-समाज-सम्मत जगत्‌-कत्तु त्वकी मान्यताके विरुद्ध 
तर्क और अनुभवोंके* आधार पर विषयका विवेचन किया जाए तो वह 
एक स्वतन्त्र ग्रन्थ बन जाएगा और प्रस्तुत रचनाकी समस्त परिधिको 
आत्मसात्‌ कर लेगा । विशेष जिज्ञासुओंको प्रमेयकमलमात्तंग्ड,3 अष्ट- 
सहस्रो, * आप्त परीक्षा आदि जेन न्याय तथा दर्शनके अरन्थोका परि- 
शीलन करना चाहिए । हमारा तो ऐसा विचार होता है कि कत्त वादी 
साहित्यका भी सम्यक्‌ प्रकार मनन और चिन्तन किया जाए तो उसीमें 


१ श्रीमद्‌ राजचंद्र To ९६ | 
२ अनुभवके आधारपर साधुचेतस्क कवि भूधरदासकी वाणीसे क्या हो सुन्दर 
तके विधाताके सम्मुख उपस्थित हुआ है-- 
सज्जन जो रचे तो सुधारस सं। कोन काज, 
दुष्ट जीव. किये कारू-कूट सों कहा रही । 
दाता निरमापे फिर थापे क्यों कलप-वृच्छ, 
` जझाचक विचारे लघु तृण हू तें हैं सही॥ 
इष्ट के संयोग तै न सीरो घनसार कछु, ३ 
जगत को ख्याल इन्द्रजाल सम है वही। 
ऐसी दोय-दोय वात दीसै विधि एक ही सी, 
काहे को वनाई मेरे धोखो मन है यहो॥ ८०॥ 
--जैन-शतक । 
३ तार्किक प्रमाचन्द्राचाये । 
४ आचाय विद्यानन्दि | 
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इस बातक्रो सिद्ध करनेवाली पर्याप्त सामग्री प्रास होगी कि परमात्मा 
सत्‌+चित्‌+भआनन्द स्वरूप है। जगत्‌का उद्धार करने ओर धमका संस्था- 
पन करनेके लिए अवतार धारण करनेवाले, कवि वेद्व्यासकी गीताके 
प्रमुख पुरुष भ्रीकृष्णचन्द्रकी वाणीसे ही यह सत्य प्रकट होता है कि-- 
“परमात्मा न छोकका कर्ता है, और न कमं अथवा कर्मफलोंका संयोग 
करानेवाळा हे ; प्रकृति ही इस प्रकार प्रद्ृत्ति करती है, वह परमात्मा | 
पाप या पुण्यका अपहरण भी नहीं करता । ज्ञानपर अज्ञानका आवरण . | 
पड़ा है इसलिए प्राणी विमुग्ध बन जाते R ।” | 
प्रकाण्ड तार्किक जैनाचार्य अकलक्कने अपने अकळङ्कस्तोत्रमं न्यायकी 
कसौटीपर कसी गयी पूजनीय विभूति परमात्मापर प्रकाश डाळते हुए 
उन्हें महान्‌ देवताके रूपमें मान इन उद्बोधक शब्दोंमें निर्दोष, वीतराग 
परमात्माको प्रणाम किया है-- 
त्रौलोक्यं सकलं त्रिकालविषयं साळोकमालोकितम्‌ 

साक्षात्‌ येन यथा स्वयं करतले रेखात्रयं साझुलि । 

रपाद्वेषभयामयान्तकजरा-ळोलत्वळोभादयो 

नाळं पत्पद्लङ्वनाय स महादेवो मया वन्द्यते* ॥ 


१ “न कतुंत्वं न कर्माणि ले।करय सृजति प्रभुः। 
न कर्मेफलसंयोग खभावस्तु MÀ ॥ 
नादत्ते कस्यचित्‌ पापं न चैव सुकृत विभुः। 
अशानेनाबृतं शानं तेन मुह्यन्ति जम्तबः॥ ता ५-१४, १५। 

२ जय सरवम्य अछोक-लोक इक उडुबत देखें । 
हस्तामल ज्यों हाथलोक ज्यौ, सरव बिसेख् || 
छद्द दरव गुन परज, काल त्रय वर्तमान सम। 
दर्पण जेम प्रकास, नास मळ कमे महातम || 
प्रमेडी पाँचा विघनहर, मंगलकारी लोक में । 
मन वच काय सिंर लाय भुवि, आनंद सौ चों धोक में || १ || ' 

--चानतराय-चर्चाशतक । 
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--जो त्रिकाळवर्ती लोक तथा अलोकके समस्त पदार्थका हस्त- 
गत अंगुलियों तथा रेखाओंके समान साक्षात्‌ अवलोकन करते हैं तथा 
राग-द्वेष, भय, व्याधि, मृत्यु, जरा, चंचछता, लोभ आदि विकारोंसे _ 
विमुक्त हैं, उन महादेव-महान्‌ देवकी मैं बन्दना करता हूँ । _ 


परमात्मा और HAHA 


परमात्माके कत्त त्वको विविध दोष-मालिकासे ग्रसित देख कोई-कोई 
विचारक परमात्माके अस्तित्वपर ही कुठाराघात करनेमें अपने मनोदेव- 
ताको आनन्दित मानते हैं । वे तो परमात्मा अथवा धर्म आदि जीवनो- 
पयोगी तत्त्वोंको मानव-बुद्धिके परेकी वस्तु समझते हैं। एक विद्वान्‌ 
कहता है, जिस तकंके सहारे तत्त्वव्यवस्था की जाती है वह सदा सन्माग- 
का ही प्रदर्शन करता हो, यह नहीं है । कोन नहीं जानता कि युक्तिका 
आश्रय ले अतस्वको तत्व अथवा अपरमार्थको परमार्थ-सत्य सिद्ध 
करनेवाले व्यक्तियोंका इस युगमें बोलबाला दिखायी देता है । जेसे द्रंव 
पदार्थ अपने आधारगत वस्तुओंके आकारको धारण करता है, उसी 
प्रकार तर्क भी व्यक्तिकी वासना, स्वाथ, शिक्षा-दीक्षा आदिसे प्रभावित 
हो कमी तो ऋजु और कमी वक्र मार्गकी ओर प्रत्रति करनेसे मुख 
नहीं मोडता । इसलिए तक - सदा ही जीवन-नोकाको व्यामोहकी 
चट्टनोंसे बचानेके लिए दीप-स्तम्भका कार्य नियमसे नहीं करता | 

कदाचित्‌ धर्म-ग्रंथोंके आधारपर ईश्वर-जैसे गम्भीर तथा कठिन 
तत्तका निश्चय किया जाए तो बड़ी विचित्र स्थिति उत्पन्न हुए बिना 
न रहेगी । कारण, उन धर्म-प्रंथोंमें मतःभिन्नता पर्याप्त मात्रामें पदःपद 
पर दिखायी देती है | यदि मत-भिन्नता न होती तो आज जगातूमें घाभिक 
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स्वर्का साम्राज्य स्थापित न हो जाता £ जो धर्मअन्थ .अहिँसाकी गुण- 
गाथा गानेमें अपनेको कृतकृत्य मानता है वही कमी-कमी जीव-वधको 
आत्मकल्याणका अथवा आध्यात्मिक विकासका विशिष्ट निमित्त चतानेमें 
तनिक भी सङ्कोच नहीं करता । ऐसी स्थितिमें घबड़ाया हुआ मुमुक्षु 
कह बैठता है-भाई,. घम तो किसी अँचेरी गुफाके भीतर छुपा है, प्रभाव- 
शाळी अथवा बुद्धि आचरण आदिसे बढसम्पन्न व्यक्तिने अपनी शक्तिः 
के बळपर जो मार्ग सुझाया, भोले जीव उसे ही जीबन-पथ-प्रदर्शक दिव्य 
ज्योति मान बैठते हैं । कविने ठीक कहा है-- 
“तर्कोडप्रतिष्ठः$ श्तयो fafat: 
नैको मुनिः यस्य वचः NAUT । . 
धर्मस्य तत्त्वं निहितं geat 
सहाजनो येन ग्रतः स पन्थाः ॥” 
गम्मीर चिन्तनसे समीक्षक इस निष्कर्षपर पहुँचेगा कि पूर्वोक्त | 
विचार-शैंलीने अतिरेकपूर्ण मार्गका अनुसरण किया है । सुव्यवस्थित 
तक सर्वत्र सवदा अभिवन्दनीय रहा है, इसीलिए पझुजगत्‌से इस मानवः 
का एथक्करण करनेके लिए. ज्ञानवानोंको कहना पड़ा कि-\2n is a 
rational b€i72-—भनुष्य तकणाशील प्राणी है । यह विशिष्ट 
विचारकता ही पशु और मनुष्यके वीचकी विभेदक रेखा है । जिस नैस- 
Ris विशेषतासे मानव-मूर्ति विभूषित है उस तर्ककी कमी-कमी असत्‌ | 
बत्तिको देख तर्कमात्रको विष खिला मृत्युके मुखमें पहुँचानेसे हम 
मानव-जीवनकी विशिष्टतासे वञ्चित हो जाएँगे । जैसे कोई विचित्र 
आदमी यह कहे कि में श्वाँस तो लेता हूँ किन्तु इवाँस लेनेके उपकरण मेरे 
पास नहीं हैं। इसी प्रकार सारा जीवन तर्कपर प्रतिष्ठित रहते हुए | 
भानवके मुखसे तर्क-मात्रके तिरस्कारकी वात सत्यकी मर्यादाके बाहर दै | 
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तथा विवेकी व्यक्तियोके लिए पर्यास विनोदप्रद है। इसलिए हमें इस 
निष्कषपर aa होगा कि जहाँ कुतक गन्दे जलके सहृ मलिनता 
तथा. अछद्धवाको बढ़ाता हे, वहाँ समीचीन तक जीवनकी महान 
विभूति हे । और उसका रस पिए बिना मानवका क्षण-भर व्यतीत 
होना भी कठिन है । असत्यके फेरमें फँसे हुए सत्यको विश्लेषण करनेका 
तथा उसकी उपलब्धि करानेका श्रेय समीचीन तर्कको ही तो है; अतः 
समीचीन तर्कके द्वारा हमें परमात्मा और परमात्मा के स्वरूपके विषयमें 
वह प्रकाश मिलेगा जिससे अन्वेषककी आत्मामें नवीन विचारोंका 
जागरण होगा । 


समीचीन तर्कके अग्नि-परीक्षणमें विश्वनियन्ता परमात्माकी अव- 
स्थिति नहीं रहती । किन्तु, उसी परीक्षणसे परमात्माका ज्ञान, आनन्द, 
शान्त, वीतराग स्वरूप अधिक विमळ वन विश्व तथा वैज्ञानिक 
विचारकोंको अपनी ओर विवेकपूर्वक आकर्षित करता है । स्वामी 
समन्तभद्र परमात्माकी मीमांसा करते हुए लिखते हैं-“विश्वके प्राणियोंमें 
रागादि दोष तथा शानके विकास और हासमें तरतमताका सद्भाव पाया 
जाता है--कोई आत्मा राग-द्वेष-मोह-अज्ञानसे अत्यधिक मलीन होता 
है तो किसीमें उन विकारोंकी मात्रा हीयमान तथा अल्पतर होती जाती 
है। इससे इस तर्कका सहज उदय होता है कि कोई ऐसा भी आत्मा 
हो सकता है जो राग, द्वेष, मोह आदि विकारोंसे पूर्णतया विमुक्त हो, 
वीतराग बन सर्वज्ञताकी ज्योतिसे अलंकृत हो । खानिसे निकाला गया 
सुवर्ण किट्ट-कालिमादिसे इतना मलिन दिखता है, कि परिशुद्ध सुवणेका 
दर्शन करनेवालेका अन्तःकरण उस मलिन अपरिष्कृत सुवर्णमें सु-वर्णवाले 

` सोनेके अस्तित्वको स्वीकार नहीं करना चाहता । यह तो उस अग्नि 
आदिका कार्य है, जो दोषोंको नष्ट कर नयनाभिराम बहुमूल्य सुवर्णका 
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दर्शन या उपलब्धि कराती है । इसी प्रकार तपश्चर्या, विवेकपूवक 
अहिसाकी साधना, आत्म-विश्वास तथा स्वरूपत्रोधसे समन्वित आत्मा 
अपनी अनादिकालीन रांग-दवेष, मोह, अज्ञान आदि विकृतिका विध्वंस 
कर अनन्त ज्ञान, अनन्त दर्शन, अनन्त सुख और अनन्त शक्तिसम्मन्न 
परिशुद्ध आत्माकी उपलब्धि होती है । ऐसे चैतन्य, आनन्द आदि 
अगणित विशेषताओसे अळझ्कृत श्रेष्ठ आत्माको परमात्मा कहते हैं । 
समीचीन तर्कवालोंकी इष्टिमें यही ईश्वर है, यही भगवान्‌ है । यही 
परम-पिता, महादेव, विष्णु, विधाता, शिव आदि विभिन्न पुण्य. नामोंसे 
सङ्कीर्तित किया जाता हे । इसी दिव्य ज्योतिके आदश प्रकाशमें अनन्त 
दुःखी आत्माएँ अपनी आत्म-शक्तियोंको केन्द्रित करती हुई अपनी 
आत्मामें अन्तहित परमात्मत्वको प्रकट करनेका समर्थ और सफळ 
प्रयास कर सच्ची साधना द्वारा एक समय कृतकृत्य,. परिशद्ध, परिपूर्ण 
वन जाती हैं। आचार्य सिद्धसेन दिवाकरकी यह धारणा है कि-इस 
परम-पवित्र, परिपूर्ण, परिञ्चद्ध परमात्माको ही विविध साम्प्रदायिक 
इष्टिवाले अपनी-अपनी मान्यतानुसार पूजा करते हैं? । क्या धवळवर्णका 
शङ्ख विविध काचकामलादि रोगवालेको अनेक प्रकारके रंगोंवाला नहीं 
दिखाई देता ? ५ 


भारतीय दाशनिकोंमें तत्त्वमीमांसासे अधिक ममत्व द्योतित करनेके 
लिए ही अपनेको मीमांसक कहनेवाळा इस परमात्मतत्त्वकी गुत्थीको 


-—— 


१ 'त्वामेव वीततमसं परवादिनो5पि 
Ti प्रभो हरिहरादिधिया प्रपन्नाः । 
किं काचकामलिमिरीश सितोऽपिं झङ्को। 
नो गृक्षते विविधवणंविपयण || १८ ||”--कल्याणमन्दिर । 
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सुलझानेमें अक्षम वन, उसे सर्वज्ञ स्वीकार करनेमें अपने आपको 
असमर्थ पाता है । आज भी उस दाशनिक विचारधारासे प्रभावित पुरुष 
कह बैठते हें कि परम पवित्र, परिशुद्ध आत्माको हम परमात्मा सहर्ष 
स्वीकार करते हैं, किन्तु, उसकी सर्वश्ञता--युगपत्‌ त्रिकाल-त्रिछोक- 
दर्शीपनेकी वात हृदयको नहीं लगती । यह हो सकता है कि तपश्चर्या, 
आत्मसाधना, आत्मेत्सग आदिके द्वारा कोई पुरुष अपनेमें असाधारण 
ज्ञानका विकास कर ले; किन्तु, सकल विश्वका एके साथ एक क्षणमें 
साक्षात्कार करनेकी वात तो कवि-जगत्‌की एक सु-मधुर कल्पना है जो 
तककी तीक्ष्ण ज्वालाको सहन नहीं कर सकती । जिस प्रकार कोई 
आदमी चार गज कूद सकता है तो दूसरा इसमें कुछ अधिकता कर 
सकता है ; परन्तु, किसी आदमीके हजार मील एक क्षणमें कूदनेकी वात 
स्वस्थ मस्तिष्ककी उद्भूति नहीं कही जा सकती । उसी प्रकार संपूर्ण 
विश्वके चर-अचर अनन्तानन्त पदार्थोके परिज्ञाताकी वात तीन कालमें 
मी ema नहीं हो सकती । क्योंकि, जीवन अत्यल्प हे उसमें अनन्त 
और अपार तत्त्वोंका दर्शन नहीं हो सकता । 
ऐसे मीमांसकोंका तक साधारणतया बड़ा मोहक माळूस पड़ता है; 
किन्तु, समीचीन विचारःप्रणालीसे इंसकी दुर्घलताका स्पष्ट बोध हो 
जाता है । शरीरसे हीनाधिक कूदने-जैसी कल्पना अ-भौतिक, 
अमर्यादित, सामर्थ्यसम्पन्न आत्माके विषयमें सु-सङ्गत नहीं है । जिसने 
अन्धलोकमें रह केवल जुगनूके प्रकारका परिचय पाया है वह त्रिकाळमें 
मी इसे स्वीकार करनेमें असमर्थ रहेगा कि सूर्य नामकी प्रकाशपूर्ण 
कोई ऐसी भी वस्तु है जो हजारों मीलोंके अन्धकारको क्षणमाजमें दूर 
कर देती है । जुगनूसहश आत्मशक्तिको ससीम, दुर्बळ, प्राणहीन-सा 
समझनेवाळा अशानताके अन्धळोकमें जन्मसे विचरण करनेवाला अश 
व्यक्ति प्रकाशमान तेजःपुञ्ज आत्माकी सूर्य-संडश शक्तिके विषयमें विकृत 
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धारणाको कैसे परिवर्तित कर सकता है, जबतक कि उसे इसका (सूयका) 
दशन न हो जाए | 

इस सर्वज्ञताके रहस्यको हृदयङ्गम करनेके पूर्व मीमांसकको कम-से- 
कम यह तो मानना होगा ही किं विश्वकी सम्पूर्ण आत्माएँ समान हैं। 
जैसे खानिसे निकाला गया सुवर्ण केवळ सुवर्णकी इष्टिसे अपनेसे 
विशेष निर्मळ अथवा पूर्ण परिशुद्ध सुवर्णसे किसी अंदामें न्यूनशक्ति 
वाळा नहीं है । यदि अग्नि आदिका संयोग मिल जाए तो वह मलिन 
सुवर्ण मी परिशुद्धताको प्रास हो सकता है । इसी प्रकार इस जगतका 
प्रत्येक आत्मा राग, देष, अज्ञान आदि विकारोंका नाशकर परिशुद्ध 
अवस्थाको प्राप्त कर सकता है । ऐसी परिशुद्ध आत्माओंमें ` 
उनकी निजःशक्तियाँ आवरणोंके दूर होनेसे पूर्णतया प्रकाश- 
मान होंगी ।. जो तत्त्व या पदार्थ किसी विशिष्ट आत्मामें प्रतिविम्बित 
हो सकते हैं, उन्हें अन्य आत्मामें प्रतिविम्बित होनेमें कोनसी बाधा 
आ सकेगी £ यह तो विकृत वैभाविकशक्ति तथा साधनोंका अत्याचार 
है-अतिरेक है-जो आत्माओंमें विषमता एवं भेद उपलब्ध होता है, 
अन्यथा स्वतन्त्र, विकासप्रा्त आत्माके गुणोंकी अभिव्यक्ति समान रूपसे 
सब आत्माओंमें हुए, बिना न रहृती:। 


इस सम्पन्धमें यह बात भी ध्यानमें रखनी चाहिए कि विश्वके 
पदार्थोके अस्तित्वका बोध आत्माकी ज्ञानशक्ति द्वारा होता है। जो 
पदार्थ ज्ञानकी ज्योतिभें अपना अस्तित्व नहीं बताता उसका अमाव 
मानना ही न्यायसङ्गत होगा । हृबंट॑ स्पेन्सरके समान 'अज्ञेयवादरका 
समर्थेन नहीं किया जा सकता | मळा, उस पदार्थके सद्भावको केसे 
स्वीकार किया जाए जो इस अनन्त जगतूमें किसी भी आत्माके ज्ञानका 
विषयभूत नहीं हुआ, नहीं होता है अथवा अनन्त भविष्यमें भी नहीं 
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होगा । पदार्थके ` अस्तित्वके लिए यह आवश्यकं है, कि वे विज्ञान- 
ज्योतिके समक्ष अपने स्वरूपको वतानेमें सङ्कोच न खाएँ अन्यथा 
उन पदार्थोको रहनेका कोई अधिकार नहीं हे। यों तो पदार्थ अपनी 
सहज शक्तिके वळ पर रहते ही हँ, उनके भाग्य-विधानके लिए कोई 
अन्य विधाता नहीं है, किन्तु उनके सद्भावके [नइचयाथ ज्ञान-ज्योतिमें 
प्रतिविम्बित होना आवश्यक है । इसका तात्पर्यं यही है कि प्रत्येक 
पदाथ किसी-न-किंसी ज्ञाताके ज्ञानका शेय अवश्य था, हे तथा रहेगा | 

जत्र पदार्थोमं ज्ञानके विषय वननेकी शक्ति हे, आत्मामें पदार्थोको 
जाननेकी सहज शक्ति है और जव आत्म-साधनाके द्वारा चैतन्य सूर्यका 
पूर्ण उदय हो जाता है तब ऐसी कौनसी वस्तु है जो उस आत्माके 
अलोकिंक ज्ञानमें प्रतिबिम्बित न होती हो और जिसे स्वीकार करनेमें 
हमारे ताकिकको पीड़ा होती हे | जिस तरह चल्ने-फिरने-दौड्नेमे 
शरीरकी ' मर्यादित शक्ति वाधक वन मर्यादातीत शारीरिक प्रवृत्तिको 
रोकती हे, उस तरहका प्रतिवन्ध ज्ञानशक्तिके विषयमें नहीं हैं। 
पदार्थोका परिज्ञान करनेमें परम-आत्माको कोई कष्ट नहीं होता। 
जेसे, वाधक सामग्रीविहीन अग्निको पदार्थोको भस्म करनेमें कोई 
रुकावट नहीं होती, उसी प्रकार राग-मोहादि वाधक-सामग्रीविहीन 
आत्माको. समस्त पदार्थोको एक ही क्षणमै साक्षात्कार करनेमें कोई 
आपत्ति नहीं होती" । 


3 The argument that proves omniscience to be an 
attribute of the pure soul is very simple. It is based on 
tho uniformity of nature, as all science is. Nature is constant; 
Eo that tho atfrikutos and properties of substances cannot 
Vary; they are alw ays the same. Itis a natural law that all 
things belonging to tho same species, class, genus etc. have 
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४८ जेनशासन 
सर्वज्ञताके सम्बन्धमें वैज्ञानिक धर्मका अन्वेषण करनेमें प्रयत्नशील - 


a common nature. Gold, for instance, will always bo found 
to be gold. That is to say, one piece of gold is always like 
any other piece of gold. There are no differenos in the pure 
matter. ‘This is the case With all substances. ‘The soul 
being a substance cannot be an exception to the law. There- 
fore, the properties of tho soul—the intelligent substances are 
alike in every case; so it must be that all souls are alike in 
respect of their knowing capacity. This is tantamount to 
saying that every soul has within itself the ability to mani- 
fest the ontirety of knowledge. The soul can know all things 
and all conditions of things, of all places, of all times, for 
what one soul knows or knew or will ever know, can 00 known 
by any other soul. All knowledge acquired by me on in the 
past can be known by any one living today, Similarly all 
knowledge known by any one living and all the knowledge 
which will be ever acquired by any knowing living being in 
the future can bo known by every one of us. Thus knowledge 
of the three periods of times is possible for all. Now can 
 looali-ation in space set a limit to our knowledge...... ? that 


every soul in short is capable of omnisoienoe...... ? Many 
things remain unknown af the present time. That does not 
mean that it is to be inferred that they will: always remain 
unknown. tis indisputable that what can never be known 

by capable minds engaged in investigating the truth will 


never be proved to have an existence, and is ‘therefore’ nor 
existant. ; 


-—A Soientitic Interpretation of Ohzistionity- pp. 44-49 
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और अन्तमें जैनधर्मको स्वीकार करनेवाली अंग्रेज बहिन डॉ० एकिजा- 
बेथ फ्रेज्ञरने वडे सरळ शब्दोंमें मार्मिक प्रकाश डाला हे,। उनका 
कहना' हे कि-- 


“*सर्वज्ञता विशुद्ध आत्माका गुण हे । इसे सिद्ध करना सरळ बात 
है। इसका मूल आधार इतर विज्ञानोंके सभान प्रकृतिकी एकविधता 
(= Uniformity of Nature ) हैं | प्रकृति अविनाशी हे क्‍योंकि 
पदार्थोके गुण-धम नहीं बदलते, वे सदा वैसे ही रहते हैं । यह प्रकृतिका 
नियम हैं कि एक जातीय पदार्थांमें सव-अनुगत-समान' धर्म पाया जाता 
. है।जैसे सोना सदा 'सोना' रूप हीमें पाया जाता हे । इसका तात्पेये यह 
है कि सोनेका एक इकड़ा सोनेके दूसरे टुकडेके समान सदा होगा। 
शुद्ध पदार्थमें भिन्नता नहीं पायी जाती । सब पदार्थोमें यही नियम हे । 
आत्मा भी एक द्रव्य हे, अत एवं वह इस नियमके बाहर नहीं है | 
इस कारण, ज्ञानात्मक आत्म-द्रव्यके गुण प्रत्येक अवस्थामें समान हैं । 
इससे ज्ञान-शक्तिकी अपेक्षा सब आत्माएँ समान हैं । इसका यह तात्पर्य 
. हुआ कि प्रत्येक आत्मामें इस प्रकारकी शक्ति हे कि सम्पूर्ण ज्ञानको 
अभिव्यक्त करे। आत्मा सर्व जगत्‌ और सवंकालके पदार्थोकी तथा उनकी 
अवस्थाओंको जान सकता हे, जो विषय कोई एक आत्मा जानता हे, अती- 
तमें जिसे जाना थां, अथवा मविष्यतमें जिसे जानेगा, उसे दूसरा आत्मा मी 
जान सकता हे । भूतकाळंमें किसी एकने जितना ज्ञान प्रास किया होगा 
उसे कोई भी आज विद्यमान प्राणी जान सकता हे । इसी प्रकार 
वर्तमानमें किसीके द्वारा जाना. गया पूर्ण शान तथा भविष्यतूर्मे किसी 
प्राणीके द्वारा ज्ञानकी विषय-भूत बनायी जाने वाळी वस्तुको हममें से 
कोई भी जान सकता है। ` इस प्रकार काठत्रयसम्बन्धी ज्ञान सब 
भात्माओंमें सम्भव हो सकता है । क्या आकाश हमारे ज्ञानको मर्यादित 

x 
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कर सकता है १ संक्ेपमें कहना होगा कि सर्वज्ञ बननेकी क्षमता सव 
आत्माओंमें है--वर्तमान कालमें अनेक पदार्थ अज्ञात रहते हैं पर इसका 
अर्थ यह नहीं है कि वे सदा अज्ञात ही रहेंगे । यह निविवाद हे कि जो 
पदार्थ सत्यान्वेषी समर्थ ai प्रतिभासित नहीं होते हैं, उनका' 
अस्तित्व कमी भी सिद्ध नहीं किया जाता ओर इसलिए उनका अभाव 


हो जायगा ।” 

) , उपयुक्त अवतरणसें आत्माकी .सकल पदार्थाको साक्षात्‌ . ग्रहण 
करनेकी शक्ति स्पष्ट होती हे । त्रिकालवर्ती अनन्त पदार्थों को क्रम-क्रम 
से जानना असम्भव है, अतः सर्वज्ञताके- तत्वको स्वीकार करनेपर युग- 
. पत्‌ ही सवं पदार्थाका ग्रहण स्वीकार करना होगा । मर्यादापूर्ण क्रमवती 
aaa भी. विशेष आत्मशक्तिके .बछ पर स्व० राजचंद्र भाईके समान 
शतावधानी-एक साथ सौ बातोंको अवधारण करनेकी जब क्षमता 
: दिखाता,है, तब संपूर्ण मोंहनीय तथा ज्ञानावरणादि विकारोंके पूर्णतया 
'क्षय होनेसे यदि आत्म-शक्ति पूर्ण विकसित हो एक क्षणमें त्रैकालिक 
समस्त पदार्थोंको जान ले तो इसमें कोई आश्चय नहीं हे । हां, आत्म-' 
शक्ति और उसके वैमवको भूलकर मोह-पिशाचसे परतन्त्र किये गये 

` ग्राणियोकी दुर्वळताकी छाप (छाया) समर्थ आत्माओंपर छगाना 
. यथार्थमें आश्चयंकारी है। भौतिकताके भयङ्कर मारसे अभिभूत जगत्‌ 
जहाँ आत्मतत्त्व अस्तित्वको स्वीकार करेनेमें कठिनताका अनुभव 
करता है, वहाँ त्रिकालवर्ती समस्त पदार्थो को युगपत्‌ अहण करनेकी 

. बात उसके अन्तःकरणमें वडे कष्टसे प्रविष्ट हो सकेगी । किन्तु सूक्ष्म 
चिन्तक और यौगिक साधनांओंकें. वळपर. चमत्कारपूर्ण .आत्मविकास" 

` की खीकार करनेवाले सर्वज्ञताको सहज शिरोधार्य कर उसे जीवनका 
चरम लक्ष्य स्वीकार करेंगे ।. इस सर्वज्ञता ( 0775८९2०९) के 


8 ~ 
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उत्पन्न दोनेके पूर्व आत्मासे राग, द्वेष, क्रोध, मान, माया, छोमादि 
विकारोंका पूर्णतया विनाश हो जाना आवश्यक हे । बिना इनके पूर्ण 
बिनाश हुए आत्माका विकास नहीं हो सकता । निर्विकार परम ज्योति 
परमात्मा अहिंसा, सत्य, अपरिग्रह, ब्रह्मचर्यं सदश गुणोंसे अलङ्कृत 
होता है | वह संसारके राग-द्वेषमय प्रपंचसे एथक्‌ रह खरूपमें निमग्न 
रहते हुए प्रेक्षकका कायं करता है । सन्मार्गका प्रकाशन ऐसी आत्माके 
द्वारा विशेष समयपर होता हे । उनका जीवन ही विश्वके लिए धमका 
महान्‌ उपदेष्टा शोता है I $ 

जगदुद्धारके छिए. यह परमात्मा मानवरूपमें अवतार धारण करने 
आता है यह मान्यता उचित नहीं हे । कारण, यदि जगत्के प्रति तनिक 
भी मोह रहा तो सर्वज्ञताका परम प्रकाश -उस परम आत्माको नहीं 
मिलेगा । अवतारवादके विषयमें यह बात जाननी चाहिए कि विशेष 
परिस्थितिमै आवश्यकतानुसार धर्मसंस्थापन तथा अधमे-उन्मूळनके 
छिए कोई सच्ची लगनवाळा साधारण मानव अपनी आत्मशक्तियाँका 
विकासकर विश्वोपदेष्टाका काये करता है और उसी समर्थ एबं पूण 
आत्माको जगत्‌ दिव्यात्माके रूपमें देखता है, मानता हँ तथा अचना 
करता हे I 

देखिए, आचाय अमितगति कितने मार्मिक शब्दोमें ऐसे स्वपुरुषार्थ 
के द्वारा बने परमात्माका मंगलमय स्मरण करते हैं और जिससे जैन घर्म- 

- के मान्य परमात्म-स्वरूपका भी स्पष्टीकरण .सुन्दर रूपमें प्रत्यक्ष हो 
जाता है a 

“यः स्मर्यते सर्वमुनोन्द्रवृन्देयः स्तूयते सवेनरामरेन्द्ः । 
यो गोयते वेदपुराणशाख्नैः स देवदेवो हृदये ममास्ताम्‌॥ १२ ॥ 
यो दुर्शनज्ञानसखस्वमावः . समस्तसंसारदिकारवाहमः 

` समाधिगस्यः परमात्मसंज्ञः स देवदेवो हृदये .ममास्तास्‌।। १३ ॥ 
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- 


निषूदते यो भवदुःखजालं निरीक्षते यो जगदन्तराङम्‌। 
योञ्न्तर्गतो योगिनिरीक्षणीयः स देवदेवो हृदये ममास्ताम्‌ ॥१४॥ 
विसुक्तिमार्गप्रतिपादकी यो यो जन्मस्त्यु ्यासनाद्यतीतः । 
ब्रिळोकळोकी विकको5ऋलछूः स देवदेवो हृदये ममास्ताम्‌ ॥ १५॥ 
क्रोडीकृताशेषशरीरिवर्गाः रागादयो यस्य न सन्ति दोषा: । 
निरिन्द्रियो ज्ञानमयो5नपायः स देवदेवो हृदये ममास्ताम्‌ ॥ १६॥ 
यो व्यापको विइवजनोनवृत्तेः सिद्धो विवुद्धो घुतकमंवन्धः । 
च्यातो घुनीते सकलं विकारं स देवदेवो हृदये ममास्तास्‌ ॥१७॥” 
-—भाचनाद्वान्निशतिका | 


ज 


चिश्व-स्वरूप 


_जो विश्व सर्वज्ञ, वीतराग परमात्माकी ज्ञान-अ्योततिके द्वारा आलो- 


` कित किया जाता है उसके स्त्ररूपके सम्बन्धमें विशेष विचार करना आवः 


इयक प्रतीत होता हे । जब तत्त्व ज्ञानके उदय तथा विकासके लिए 
सात्त्विक भावापन्न व्यक्ति यह सोचता है-- 
“को सें ? कहा रूप है मेरा ? पर है कौन प्रकारा हो ? 
को भव-कारन ? बंध कहा ? को आखव-रोकनहारा हो? 
खिपत बंध-करमन काहे सो ? थानक कौन हमारा हो ? 
--कविवर भागचद्ध 
तत्रं आत्म-स्वरूपके साथ-साथ जगत्‌के. अन्तस्तळका सम्यक्‌ परिः 
शीलन भी अपना असाधारण महत्त्व रखता हे । साधारणतया सूक्ष्म 
चर्चाकी कठिनतासे भीत व्यक्ति तो यह कहा करता है कि विश्वके परि 
चयमें क्या धरा है, अरे, ळोकहित करो और प्रेमके साथ रहो ; इसीमें 
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सब कुछ है । ऐसे सत्त्व-शन्य व्यक्तियाँको पथप्रद्शंक यदि माना जाए 
तो जगत्में ज्ञान-विज्ञान, कला-कोशळ आदिके विकासादिका अमाव 
होगा । यह सत्य हे कि कृतिम पवित्रताका प्रवेश हुए विना परमघामकी 

प्राप्ति नहीं होती; किन्तु उस तिके लिए सम्यक्‌ ज्ञानका दीप आवश्यक ` 
है, जो अज्ञान-अंधकारको दूर करे ताकि मागं और अमागंका हमें 
सम्यकत्रोध हो । जगत्‌की विशालता और उसके रंगमंचपर प्रकृति 
नटीकी माँति-भाँतिकी लीला ओके अध्ययनसे सम्यक्‌ आचरणको जितना 
बल और प्रेरणा प्राप्त होती है, उतनी अन्य उपारयोसे नहीं। Wa 
एंजिन जिस तरह वाष्पके बिना अवरुद्ध-गति हो जाता है, उसी तरह 
बिश्व क्या है, उसमें मेरा क्या और कौनसा स्यान है, आदि समस्याओं 
के समाधानरूपी बलके अमावमें जीवनकी रेल भी मुक्ति-पथमें तनिक 
भी नहीं बढ़ती । 


जिस प्रकार आजका शिक्षित भौतिक शास्रोंके विषयमै सूक्षप-से-सूक्ष्म 

` गवेषणा और शोधका कार्यं करता है तथा अपने . कार्यमें अधिक 
संळग्नताके कारण वह अपने प्राणोंका खेल करनेसे भी मुख नहीं 
मोड़ता, यदि उस प्रकारकी निष्ठा और तत्परता आत्म-विकासके अङ्ग- 
भूत विश्वके रहस्य-दर्शनके लिए दिखाए, तो कितना हित न हो ? समय 
और शक्तिके अपव्ययकी विचित्र सूझ आत्माके संच्चे कल्याणकी बात 
सोचने-समझनेके मार्गमे उपस्थित की जाती हे । किन्तु आत्माको विषयः 
भोगोंमें फंसा परतन्त्र और दुखी बनानेवाळी सामग्रीका संग्रह करना 
अथवा चर्चामें समस्त जीवनकी आहुति करना भी जीवनका सदुव्यय 
समझा जाता हे--कैसी विचित्र बात हे यह | 


यदि इस विश्वका वैज्ञानिक विश्लेषण किया जाए तो विदित होगा 
कि दृश्य-जगत्‌में सचेतन तत्त्व ( इसे उपनिषदेमिं आत्मा' कहा गया है) 
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और अचेतन तत्त्वोका सदभाव हे । “सत्यं ब्रह्म, जगन्मिथ्या--एक 
ब्रह्म ही तो सत्य है और शेष जगत्‌ काल्पनिक सत्य हे-- स्पष्ट शब्दोंमें 
मिथ्या हे । यह वेदान्तियोंकी मान्यता वास्तविकतासे समन्वय नहीं 
रखती । आत्म-तत्त्वका सद्भाव जितने रूपमें परमार्थ हे, उतने ही रूपमें 
अचेतन तत्त्व भी वास्तविक है । दार्शनिक विश्लेषणकी तुळापर सत्यकी 
, इष्टिसे सचेतन-अचेतन * दोनों तत्व समान हैं । अतः जगत्को मिथ्या 
माननेपर ब्रह्मकी भी वही गति होगी । 
तत्वमें उत्पत्ति, स्थिति तथा विनाश स्वभाव पाया जाता है । ऐसी 
कोई सदात्मक वस्तु नहीं है, जो केवळ स्थितिशील ही हो तथा उत्पत्ति 
और विनाशके चक्रसे बहिभूत हो । जेन सूत्रकार आचार्य उमास्वामी 
ने लिखा है--'डत्पादब्ययभौव्ययुक्तं ar? | इस विषयमें पञ्चा- 
ध्यायीकार लिखते हैं कि-तत्त्वका लक्षण सत्‌ है । अभेद इष्टिसे 
तत्त्वको सत्स्वरूप कहना होगा । यह सत्‌ स्वतः सिद्ध है--इसका 
अस्तित्व अन्य वंस्तुके अवढम्बनकी अपेक्षा नहीं करता । इसी कारण, 
यह तत्व अनादि निधन है--स्वसहायं और विकल्प-रहित भी है ।3 
सांधारण इष्टि्से एक ही वस्तुमें उपत्ति-स्थिति-ब्ययका कथन 
अंसम्मव बातोंका भाण्डार प्रतीत होगा । किन्तु सुकष्मविचार श्रमका 
क्षणमात्रमें उन्मूलन किए. बिना न रहेगा! यदि “आम! को पंदार्थ 
(aa) का स्थानापन्न संमझा जाए, तो कहना होगा कि कच्चे 
आमभें पकनेके समय इरेपनका बिनाश हुआ, पीले रंगवाली पकी 


१ पं० राहुलजीने इस विषयको असत्य रूपसे 'दशन-दिग्दशंन'में लिखा हे। 
. २ तत्त्वार्थसृत्र ५। ३०। ` ` 
“तत्त्वं. सस्लाक्षणिकं सन्मां वा यतः स्वतः सिदक्षम्‌। | 
« . .. तस्मादनादिनिधनं ससहायं नि्विकल्पं च.॥”, 
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अवस्थाका उसी समय प्रादुर्भाव हुआ और इन दोनों अवस्थाओंको 
स्वीकार करनेवाले आमका स्थायित्व-धौव्यत्व वना रहा | यह तो उस. 
'सत्‌ के दर्शनकी इष्टिका भेद है जो एक सत्‌ अथवा तत्त्व त्रिविध 
SA ज्ञान-गोचर वनता दै । आमकी पीली अवस्थापर इष्टि डालनेसे 
सतूका उत्पाद हमारे इष्टि-विन्दुमें प्रधान वनता है । विनाश होनेवाले 
हरे रंगको लक्ष्य-गोचर बनानेपर सतूका विनाश हमें दिखता है । आम- 
सामान्यपर इष्टि डाळनेपर न तो उत्पाद माळूम होता है और न व्यय । 
इस आमके समान विश्वके सम्पूर्ण पदार्थ उत्पाद, व्यय, तथा NA युक्त 
हैं। तार्किक समम्तभद्रने इसीलिए तत्त्वको पूर्वोक्त त्रिविधताओसे 
समन्वित स्वीकार किया है--ठस्मात्‌ तत्त्वं न्रयास्मकम्‌'। | , | 

इस त्रिविध maeke किन्हींको तीव्र विरोधका दशुनरूपी 

[भोस चेन नहीं लेने देता। उन्हें इस बातको ध्यानमें रखना 
होगा, कि तत्त्व-दशनकी तीन इष्डियोके परिणाम-स्वरूप वह सतू 
त्रयात्मक प्रतीत होता दै । विरोध तो तब हो जव एक ही इष्टिसे 
तीनों वातोंका वर्णन किया जाए । नवीन पर्यायकी अपेक्षा उत्पाद 
कहा है और पुरातन पर्यायकी इष्टिसे व्यय बतलाया है। नवीन पर्या: 
यकी इष्टिसे उसादके समान व्यय कहा जाए अथवा पुरातन पयायकी 
अपेक्षासे ही व्ययके समान उत्पाद माना जाए. अथवा धन्यता स्वीकार- 
की जाए तो विरोध तत्त्वकी अवस्थितिको संकटापन्न बनाए बिना न 
रहेगा । स्यादूवादकी सञ्जीबनीके संस्पशको प्रास करनेपर विरोधादि 
विकारोंका विष तत्तका प्राणापहरण न कर उसे अमर-जीवन प्रदान 
करता हे । इस स्याद्वाद विद्याके विषयमें विशद विवेचन आगे किया 
जाएगा । इस प्रसंगमें इतनी बात ध्यानमें रखनी चाहिए कि कोई 


१ आप्तमीमांसा इलो० ६०। 
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वस्तु एकान्तसे स्थितिशील उत्पत्ति अथवा विनाशात्मक नहीं पायी जाती | 
अत एव वेदान्तियोंका ब्रह्म जितना अधिक सत्य है, उतने ही सत्य अन्य 
तत्त्व मी हैं । 

-विज्ञान-बिचारसम्पन्न दाशनिकचिन्तन तो यह बताता है कि 
सम्पूर्ण विश्वपर्याय अवस्था ( Modification ) की इब्यिसे क्षण- 
क्षणमें परिवर्तनशील है । इस इष्टिसे तत्त्वको क्षणिक विनाशीक अथवा 
. असत्रूप धारण करनेवाला भी कह सकते हैं । यदि उस तत्त्वपर द्रव्य 
( Substance) की .अपेक्षा विचार करें तो तत्त्वको आदि और 
अन्तरहित अङ्गीकार करना होगा। सर्वथा असत्‌ या अभावरूप होने- 
वालो वस्तुको आधुनिकःविज्ञानकां पण्डित भी तो नहीं मानता। वस्तु 
कितने ही उपायों द्वारा मृत्यु अथवा विनाशके मुखमें प्रविष्ट करायी जाए, 
उसका समूळ नाश न होकर मूलभूत तत्त्व अवश्य अवस्थित रहेगा। 
इस महान्‌ सत्यको स्वीकार करने पर विश्व-निर्माण-कर्ता ईश्वरको न 
मानते हुएमी जगत्‌की सुव्यवस्था 'आदिमें बाधा नहीं पड़ती, क्योंकि 
यह जगत्‌ सत्स्वरूप होनेसे अनादि और अनिधन है अनन्त है। 
भला, जिन तत्त्योंकी अवस्थितिके लिए स्वयंका वळ प्रास है, दूसरे 
IAN जो स्वका अवलम्बन करनेवाले आत्म-शक्तिका आश्रय तथा सह- 
योग ग्रास करनेवाले हैं, उनके माग्य-निर्माणकी बात अन्य विजातीय 
वस्तुके हाथ सौंपना अनावश्यक नहीं, वस्तु स्वरूपकी इष्टिसे भयङ्कर 
अत्याचार होगा । एक द्रव्य जो स्वयं निसगंतः समर्थ, स्वावलम्बी, 
स्वोपजीबी है, उसपर किसी अन्य शक्तिका हस्तक्षेप होना न्यायानुः 
मोदित नहीं कहा जा सकता । वास्तवमै देखा जाए तो जगत्‌ 
प्रदार्थोके समुदायका ही नाम है--पदार्थपुञ्जको छोड़ विश्व नामकी और 
कोई वस्तु ही नहीं जो अपने सष्टाका सहारा चाहे । वस्तुका स्वाभाविक ` 
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स्वरूप ऐसा है कि उन्हें अन्य भाग्य-विधाताकी कोई आवश्यकता नहीं 
हे, जिसकी इच्छानुसार वस्तुको विविध परिणमनरूप अभिनय करनेके 
'लिए बाध्य होना पड़े । विधाताके मक्तोंके भस्तिष्कमें आदि तथा अन्त- 
रहित ख़ष्टाके लिए जिस युक्त तथा श्रद्धाके कारण स्थान प्रास है वही 
ओऔदाय अन्य वस्तुआँको अनादि निधन माननेमें प्रदर्शित करना 
चाहिए । इस प्रकार जब्र विश्व अनादि-निधन है, तत्र बाइबिलकी यह ` 
मान्यता कि “परमात्माने छह दिनमें सम्पूर्ण जगत्‌को बनाया, मनुष्यके 
आकारको वना फूंक मारकर उसमें रूह पेदा कर दी, इस महान्‌ 
कार्यके करनेसे आन्त द्दोनेके कारण रविवारको वह विश्राम करता 
रहा ।” तार्किकताकी कसौटीपर अथवा दाशनिक परीक्षण-अग्निमें नहीं 
टिक पाती । 


जिस प्रकार सचेतन तत्त्व अनादि-निधन है, उसी प्रकार अचेतन तत्त्व 
भी है । ब्रह्मरूप अण्डसे विश्वकी उत्पत्ति जिस तरह एक मनोहर कल्पना 
मात्र है, जिसका सत्यसे कोई सम्बन्ध नहीं है, उसी तरह पश्चिमके पण्डित 
ळाप्छास महाशयका यह कहना, कि पहिले जगतूमें सचेतन-अचेतन 
नामकी वस्तु नहीं थी; न पश्चःपक्षी थे, न मनुष्य थे और न इश्यमान 
पदार्थ ही । पहिछे सम्पूर्ण सौर-मण्डळ प्रकाशमान गेस रूपमें पिण्डित 
था, जिसे नेबुछा (Nebula) कहते हैं। धीरे-धीरे शीतके निमित्तसे वह 
वाष्प द्रव और दृढ़ पदार्थ बन चला; उसका ही एक अंश हमारी एथ्वी 
है। सचेतन जगतके विषयमें कल्पनाका आश्रय लेनेवाले यह पश्चिमी 
विद्वान्‌ कहते हैं कि 'अमीबा' नामक तत्त्व विकास करते हुए पशु-पक्षी, 
मनुष्य आदि रूपमें प्रस्फुटित हुआ । एक ही उपादानसे बननेवाले 
ग्राणियोंकी भिन्नताका कारण डारचिन अकस्मात्वादको अताता है; 
किन्तु छे माकंका अनुमान है कि बाह्य परिस्थितियोंने परिबर्तन और | 
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परिवर्धनका कार्य किया है, जिसमें अभ्यास, आवश्यकता, परम्परा आदि 
विशेष निमित्त बनते हैं। विकास सिद्धान्तके महान्‌ पण्डित डारविन 
महाशयने ही यह नवीन तत्त्व खोजकर बताया, कि मनुष्य बन्दरका 
विकास-युक्त रूप है। प्रतीत होता है कि यूरोपियन होनेके कारण डार- 
विनको सन्तुङनके लिए अपने देशवासी बन्दर और मनुष्योंके विषयमे 
चिन्तना. करनी पढी होगी । इसीलिए, विनोद-शील शायर अकबर 
कहते हैं-- 

चकौले डारविन हजरते आदम थे बुजना ( बन्दर )। 

हो यकीं हमको गया यूरोपको इंसां देखकर ॥ 


यह वताया जा चुका हैं कि विश्वमै सचेतन-अघेतन तत्त्वोका समुदाय 
विद्व-विविधता तथा हास अथवा विकासका कार्य किया करता है। 
आत्मतत्वके स्वतन्त्र अस्तित्वके विषयमै पर्यात विचार हो चुका; अतः 
जडतत्त्वके विषयमें विशेष विचार करना आवश्यक है । जिस जड़-तत्त्वका 
हम . स्पर्शन,-रसना, घाण, चक्षु तथा कर्ण इन पाँच इन्द्रियोंके द्वारा 
ग्रहण अथवा उपभोग करते हैं, उस जइतत्त्वको जेन दाशंनिकोंने 'पुहुछ' 
संज्ञा दी है । इसमें स्पश, रस, गन्ध तथा वर्ण पाये जाते हैं उसे पुद्ठळ 
(११४५८) या मैटर कहते हैं । सांख्य दशनके शब्दकोशका 'प्रकृति' 
शब्द पुद्रळको समझनेमें सहायक हो सकता है । अन्तर इतना दै ' कि 
प्रकृति सूक्ष्म है ओर. जिंस प्रकार पुद्रळंका प्रत्येकको अनुभव होता.हे इस 
प्रकार प्रकृतिका बोध तब तक नहीं होता जब तक कि वह महत्‌ अहंकार 
आदि रूपमें विकसित होती हुई बृहत्‌ मूतिमान्‌ रूपको धारण न कर ले | 
युद्गमे स्पर्श, रस, गन्ध तथा वर्णका सद्भाव  अवश्यम्मावी दै" । 


_ १ “स्पशरसगन्थवणवन्तः पुदराळा: ।” -त० सूत्र, उमाखामी, अ० ५ सू० २३ | 


` 
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` थे चारों गुण प्रत्येक पुद्भळके छोटे-बडे रूपमें अवश्य होंगे । ऐसा नहीं है 
कि किसी पदार्थमें केवल रस अथवा गन्ध आदि एथक्‌ एथक्‌ हों। जहाँ 
स्पर्श आदिमेंसे एक भी गुण होगा, वहाँ अन्य गुण प्रकट या अप्रकट 
रूपमें अवश्य पाये जाएँगे। वैशेषिक दशनकारकी दृष्टि में वायुमें केवल स्पर्श 
नामका गुण दिखायी देता है। यथार्थ बात यह है कि पवनमें स्पशंके 
समान रस, गंध, वर्ण आदि भी हैं पर वे अनुद्भूत अवस्थामें हैं। यदि 
केवळ स्पशे ही पवनका गुण माना जाए तो हाइड्रोजन, ऑक्सीजन नाम 
की पवनोंके संयोगसे उत्पन्न जलमें भी पवनके समान रूपका वोध नहीं 
होना चाहिए. था । जत्र .जल्पर्यायमें रूप आदिका बोध होता है 
तब उसके बीजरूप पवनमें भी स्पर्श आदिके समान रूप आदिका भी 
सद्भाव स्वीकार करना चाहिए, | इसी प्रकार जड़-तत्वके विषयमें अनेक 
दाशनिकोंकी भ्रान्त धारणा हैं । वस्तुतः देखा जाए तो पुद्छ अगणित 
रूपसे परिवर्तनका खेल दिखाकर जगत्को चमत्कृत किया करता है । 
` चार्वाकके समान एथ्वी, जल, अग्नि, वायुरूप भूतचदुष्टय एयक 
अस्तित्व नहीं रखते । जो पुद्रळ-परमाणु एथ्वीरूपमें परिणत होते हैं, 
अनुकूल सामग्री पाकर उनका जल पवनादिरूप परिवर्तन हुआ करता 
है। दृश्यमान जगत्‌मे जो पौद्गलिक खेळ है उसके आधारभूत प्रत्येक 
YN स्प, रस, गन्ध, वणं पाया जाएगा । 

. . वैशेषिक दर्शन अग्निके तेजस्वी रूपके समान सुवणके तेजपूर्ण वर्ण- 
को देख उसमें अनुद्भूत अग्नि तत्वकी अदुसुत कल्पना करता है l? 
ne URS NM केत TR 


“भेदात्‌ संघातात्‌ भेदसघाताभ्यां च पूर्यन्ते गठन्ते वेतिं पूरणगलनात्मिका 

क्रियामन्तर्मान्य पुद्गलशब्दो ऽनत्र्थः'  “-तत्त्वार्थर/जवातिक प० १९० | अ० ५सू०११॥ 

२ “gal तैजसं, असति प्रतिबन्धकेच्त्यन्ताग्निसंयोगेडपि अनुच्छिद्यमानद्रवत्वाचि 
करणलरात्‌ तकेसंअह Yo ८] 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
4 जैनशासंन 


यदि शक्तिकी अपेक्षा कहा जाए तो जळीय परमाणुओं तकमें अग्निरूप 
परिणत होनेकी मी सामथ्यं है । इतना ही क्यों, वह तो अनन्त प्रकार- 
का परिणमन दिखा सकते हैं। ऐसी स्थितिमें सुवणमें अनुद्भूत 
अग्नितत्वसहृश विचित्र वैरोषिक मान्यता एँ सत्यकी भूमिपर प्रतिष्ठा « 
नहीं पातीं । 

सांख्यदशन जड़ प्रकृतिको अमूर्तीक मान मूति मान्‌ विश्वकी सृष्टि 
को उसकी कृति स्वीकार करता है । पर देजञानिकोंको इसे स्वीकार करने 
में कठिनता पड़ेगी कि अमूर्तीकसे मूर्तीककी निष्पत्ति किस न्यायसे सम्भव 
होगी? जैन दार्शनिक पुद्रलके परमाणुतकको मूर्तिमान्‌ मानकर मूर्तिमान्‌ 
जगत्के उद्भव को बताते हैं । 

रेडियो, ग्रामोफोन, अणुवम आदि जगतको चमत्कृत करनेवाली 
वैज्ञानिक शोध ओर कुछ नहीं wa अनन्त शक्तियोंमेंसे कतिपय 
शक्तियोंका विकासमात्र है । वेज्ञानिक लोग एक स्थानके संवादको 
FR नामके काल्पनिक माध्यमको स्वीकार कर सुदूर प्रदेशमे पहुँचाते 
हैं |. इस विषयमें हजारों वर्ष पूर्व जेन वैज्ञानिक ऋषि यह बता गये हैं 
कि पुद्रळ-पुंज (स्कन्ध) की एक सबसे बड़ी महास्कन्ध^ नामकी सम्पूर्ण 
लोकव्यापी अवस्था है । वह अन्य भौतिक वस्तुओंके समान स्थूळ नहीं, 
है। उस सूक्ष्म किन्तु जगत्‌-व्यापी माध्यमके द्वारा सुदूर प्रदेशके संवाद 
आदि प्राप्त होते हें । शब्द उस पुद्रळकी ही परिणति है। आज 
भौतिकविज्ञानके पण्डितोंने शब्दका संग्रह करना, यन्त्रोके द्वारा घटाने 
बढ़ाने आदि कार्योसे उसे भौतिक या पौदूगलिक माननेका मार्ग सरळ 
कर दिया है, अन्यथा वैशेषिक दर्शनवालोंको यह समझाना अत्यन्त 


१ “तत्रान्त्य (स्थौल्य) जगऽञ्यापिनिं महास्कन्धे ।” -पूञ्यपादः सर्वार्थसिद्धि ५-२४ | 
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कठिन था कि शब्दको आकाशका गुण कहनेवाळी उनकी मान्यंता संझो- 
धनके योग्य है । शब्दको अनादि आकाशका गुण मान मीमांसक छोग 
भी वेदको अपौरुषेय सिद्ध करनेमें एड़ीसे चोटी तक पसीना बहाया 
करते थे । इस तरह शब्दको पुद्रळकी. पर्याय माननेपर अनेक पुरातन ` 
भारतीय दार्शनिकोंकी भ्रान्त घारणाएँ धराशायी हो जाती हैं। , 
पुद्नळकी अचिन्त्य शक्ति जैन सन्तोंके प्रकृतिके सूक्ष्म अध्ययनकापरि- 
णाम है । पार्थिव पत्यरका कोयला अग्निरूप परिणत होते देखा जाता है, 
सीपके आधारको पाकर जळविन्दुका पार्थिव मोतीरूपमें परिणमन" होता 
है । इस प्रकार विचित्र पौद्गलिक परिणतिको हृदयंगम करते हुए, दर्शन 
शास्रकी भूल-भुलेयासे सुमुक्षुको अपने मस्तिष्ककी रक्षा करनी चाहिए । 
इस घुद्गलसे सम्बद्ध जीव जगतूमें अगणित रूप धारण करता है। 
ज्ञान और आनन्दस्वरूप आत्माको पौद्गछिक शक्तियाँ ही इस शरीर- 
रूपी कारागारमें बन्दी बना अपनी विचित्र शक्तिका प्रदशन करती हैं । 
पृथ्वी, जळ, अग्नि, वृक्ष, पवन आदि शरीरको धारण कर यह जीव 
पृथ्वी आदि नामसे पुकारा जाता है-तच्वतः सब आत्माएँ समान हैं। 
यह पुदूगलकी पोशाक ही उनमें पार्थक्यकी प्रतीति कराती है। एथ्वी, 
जल अदि रूपमें पुदूगळके निमित्तसे जीवकी परिणति जानकर तथा 
उसका यथार्थ रहस्य न समझ कुछ शोधक विद्वान्‌ ' यह विचित्र धारणा 


LS SM 
१ “This doctrine is,..entirely misunderstood by oriental 
Scholars, who go to the extent of attributing to Jain Philoso- 
phy a primitive doctrine of animism, that earth, water, air, 
ets. have their own souls.” 
Prof. A. Chakravarty in the cultural Heritage of India 


-P 203 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and WE 
६२ ` जैनशासन . 
कर बैठे कि जैनिर्योने संपूर्ण पृथ्वी, जळ, पवनरूप स्वतंत्र एक-एक 
जीवात्मा स्वीकार किया है। उन्हें माळूम होना चाहिए कि पाषाण, 
मृत्तिका, जल, हिम, अग्नि आदिमें अनन्त विकास-शून्य आत्माओंका 
सद्भाव जैन. दाशनिकोंने माना है । *उत्तररामचरित्रमें ' वर्णित देवी 
` .सीताका पृथ्वी माताकी गोदमें समा जानेवाली त्रात यहाँ नहीं स्वीकार की 
गयी दै । इस विशाल एथ्वीको पुदूगळकी स्थूळ पर्याय मात्र माना गया है; 
उसमें मातत्व अथवा देवीपनेकी कल्पना जैन वेज्ञानिकोंने स्वीकार 
नहीं की । 
इस पुदूगळका सबसे छोटा अंश जिसका दूसरा भाग न हो सके 
परमाणु कहलाता है । यह परमाणु अत्यन्त सूक्ष्म होता है । जत्र स्निग्धता 
और खूक्षताके कारण दो या अधिक परमाणु मिलफर बँथते हैं, तत्र 
पुंजीभूत परमाणुपिण्डको “स्कन्धः कहते हैं । वैशेषिक दर्शन अपनी स्थूळ 
'ष्टिसे सूर्यके' प्रकाशमें चलते फिरते भूलि. आदिके कणोको परमाणु 
समझता है । ऐसे कथित तथा विभागरहित कहे जानेवाले वेशेषिकके 
परमाणुओंके वेज्ञानिकोंने विश्वत्‌ शक्तिकी सद्दायतासे अनेक विभाग करके 
अणुवीक्षण यंत्रसे दर्शन किए हैं । जेन दाशनिकोंकी सुइष्मचिन्तना तो यह 
. बताती है कि किसी भी यंत्र आदिकी सहायतासे परमाणु हमारे नयनः 
गोचर नहीं हो सकता। जो पदार्थ चक्षु-इन्द्रियके द्वारा हीत होते हैं, 
चे अनन्त 'परमाणुओंके पिण्डी भूत स्कन्ध हैं । वैज्ञानिक जिसे परमाणु 
“कहेंगे, जेन दार्शनिक उसमें अनन्त सूक्ष्म परमाणुओंका सद्भाव बता: | 
एँगे । इसका कारण यह है कि सम्पूर्ण विकृतिका नाश करनेवाले स्ह 
RB 2 RRR 
“पृथ्वी aR वत्से पवित्रीकुर रसातलम्‌ । राम:--हा प्रिये | लोकान्तर गता 


' हि। सीता-णेः मं अत्तणो अङ्गेसु Raa अम्बा । ण सक्कम्हि ईदिंसं जीअलोअपरिवचं 
अणुभविदु ।7., ....सप्तमाह्ू- Jo १८६, १८७ | 
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परमात्माकी दिव्य ज्ञान ज्योतिसे प्रकाशित तत्त्वोका उन्हें वोध प्राप्त हुआ 
है | इसीलिए, वैज्ञानिकोंने जो पहिले छगभर्ग दो दर्जन से भी अधिक मूल 
तत्व ( Elements ) माने थे और अब जिनकी संख्या aga कम हो 
गयी है, उनके विषयमें जेनाचार्योने कहा है कि स्पशं, रसं, गन्ध और वर्ण 
बाले अनेक तत्त्व नहीं हैं । एक पुद्गल तत्त्व है जिसने बड़े-बड़े दाशनिको 
तथा वैज्ञानिकोंको भूलभुलेयामें फंसा अनेक मूल तत्त्के माननेको 
प्रेरित किया । 

वैशेषिकदशनकी नो द्वव्यवाली' मान्यतापर विचार किया जाए, 
तो कहना होगा कि प्रथ्वी, अपू , तेज, वायु नामक स्वतंत्र तत्तोंके स्थानपर 
.एक.पुदूगलको ही स्वीकार करनेसे कार्य वन जाता है क्योंकि उनमें 
स्पर्शादि पुदूगळके गुण पाये जाते हैं। दिक्‌ तत्व आकाशसे भिन्न 
नहीं, आदि | 


जीव तथा पुद्गलमें. क्रियाशीलता पायी जाती है । इनको स्थानसे 
स्थानान्तररूऽक्कैयामें सामान्य रूपसे तथा उदासीन सहायक -रूपमें धर्म 
za ( Medium of Motion ) नामके माध्यमका अस्तित्व माना 
'गया है । इसके विपरीत जीव और पुदुगलकी स्थितिमें साधारण सहायक 
“माध्यमको अधमं द्रव्य ( Medium of Rest ) कहा गया है। ये घम ` 
और अधम द्रव्य जैन दर्शनके विशिष्ट तत्त्व हैं। जगत्‌-प्रख्यात सत्कर्म- 
* असत्कम, पुण्य-पाप अथवा सदाचार-हीनाचारको सूचित करनेवाले धर्म- 
* अधर्मसे ये दोनों द्रव्य. पूर्णतया एथक हैं । ये गमन अथवा स्थिति कायमें 
“प्रेरणा नहीं करते, उदासीनता पूर्वक सहायता देते हैं । मछलियोंको जळमें 
विचरण करनेमें सरोवरका पानी सहायक है, बलपूर्वक प्रेरणा नहीं 
करता । श्रान्त पथिकोंकों अपनी छायामें विश्रामनिमित्त वृक्ष सहायता 


3 EE AR ` नवैव”-तकंसंग्रह सू. २। ` 


. 
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करते हैं, प्रेरणा नहीं । इसी प्रकार धर्म-अधर्म नामक द्रव्योंका स्वभाव है 
और यही उनका कार्य है! । 

जीव आदिमें नवीनसे प्राचीन बननेरूप परिवर्तनका माध्यम काल 
(Time) नामका द्रव्य स्वीकार किया गया ह । सम्पूण जीव 
पुदुगछ, धर्म, अधमं, कालको अवकाश-स्थान देने ( Localise ) वाढा 
आकाश द्रव्य (Medium of Space ) माना गया हे। वम, 
अधर्म, आकाश ये अखंड द्रव्य हैं। जीव अनन्त हैं। पुद्गल द्रव्य 
अनन्तानन्त हैं । काल द्रव्य असंख्यात अणु रूप है ।* कालको छोड़ 
जीव, पुदूगळ, YA, अधमं, आकाश सत्तायुक्त होकर बहुत प्रदेश वाले 
हैं, इसलिए , इन्हें अस्तिकाय कहते हैं । काल द्रव्यको अस्तिकाय नहीं 
कहा है, क्‍योंकि वह परस्पर असम्बद्ध थक्‌ प्रथक्‌ परमाणु रूप हे । धम, 
अधर्म और आकाश तथा कालमे एक स्थानसे दूसरे स्थानमें गमनागमन 
रूप क्रियाका अभाव है इसलिए इन्हें निष्क्रिय कहा हैं ।? आकाशके 
जिस मर्यादित क्षेत्रमै जीवादि द्रव्य पाये जाते हैं,, उसे 'लोकाकाश' 
कहते हैं और शेष आकाशको “अछोकाकाश” कहते हैं | एक परमाणु 
द्वारा घेरे गये आकाशके अंशको प्रदेश कहते हैं । इस इष्टिसे नाप 
करने पर धर्म, अधर्म तथा एक जीवमें असंख्यात प्रदेश बताये गये 
हैं । जीवका छोटे-से-छोटा शरीर छॉकके असंख्यातव माग विस्तारः 
वाला रहता है। जैसे दीपककी ज्योति छोटे-बड़े क्षेत्रको प्रकाशित करती 
है अर्थात्‌ जो ढँका हुआ दीपक एक घडेको आलोकित करता है, वही 
दीपक आवरणके दूर होने पर विशाल कमरेको भी प्रकाशयुक्त करता 


ee दिदि 


३ “गतिस्थित्युपग्रहो धर्माधमेयोरुपकारः ।” -त० सूत्र ५-१७ | 
२ देखो, त० सूत्र ( मोक्षशास्त्र ) अध्याय ५ सूत्र २२, १८, ६ । 
३ वही सत्र ३ । 
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है। इसी प्रकार अपनी संकोच-विस्तारशक्तिके कारण यह जीव चिउँटी 
जैसे छोटे और गज-जेसे विशाल शरीरको धारण कर उतना संकुचित 
और विस्तृत होता दै । यह बात प्रत्यक्ष अनुभवमें भी आती है कि छोटे 
बड़े शरीरमें पूर्णरूपसे आत्माका सद्भाव रहता है। अतः यह दाशनिक 
मान्यता, कि या तो जीवको परमाणुके समान अत्यन्त अल्प विस्तारवाला 
अथवा आकाराके समान महत्‌-परिमाणवाला स्वीकार करना चाहिए, 
अनुमव और युक्तिके प्रतिकूल है। उन छोगोंकी ऐसी धारणा है कि 
आत्माको यदि अणु ओर मददत्‌-परिमाणवाला न माना गया तो वृह 
अविनाशीपनेकी विरोषतासे रहित हो जाएगा । 


इस विचार-धाराकी आलोचना” करते हुए जैन दार्शनिकोंने कहा है 
कि अणु या महत्‌-परिमाणवाला पदार्थ ही नित्य हो, अविनाशी हो और 
मध्यम परिमाणवाले पदार्थ विनाश-शील हों, ऐसा कोई परिमाणकृत 
नित्यानित्यत्वका नियम नहीं पाया जाता । जब एकान्त नित्य अथवा 
अनित्य स्वरूप वस्तु ही नहीं है तत्र अनित्यताकी आपत्तिवश अनुभवमें 
आनेवाळी आत्माकी मध्यम परिमाणताको झुळाकर प्रतीति और अनुभव 
विरुद्ध आत्माको अणु परिमाण या महत्‌ परिमाणवाला मानना तर्क 
सङ्गत नहीं है। ऐसा कोई अविनामाव सम्बन्ध नहीं है कि मध्यम 
परिमाणवाला अनित्य हो और अन्य परिमाणबाला नित्य । अतः तत्तवार्थ- 
` सूत्रकारने ठीक लिखा है कि-प्रदीपके* समान प्रदेशोंके संकोचःविस्तार 
के द्वारा जीव लोकाकाराके हीनाधिक प्रदेशको व्यास करता है। 

जैन दा्शनिकोंके द्वारा वर्णित इस जगतूमें जीव, पुरळ, आकाश, 
काळ नामक द्रव्योंकी मान्यताके विषयमै अनेक दाशनिकोंकी संहति 
१ अनंतवीर्य -प्रमेयरत्नमाला--ृ० १०७,९८ | 
२ *अदेशसंहारविसपाभ्यां प्रदीपवत्‌ ।”--त० सूत्र ५।१६। 

५ 
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प्रात होती है । किन्तु धर्म और अधर्म नामक द्वव्योंका सद्भाव जैन- 
दर्शनकी विशिष्ट मान्यता है और जिसे माने विना दाशंनिक-चिन्तना 
परिपूर्ण नहीं कही जा सकती । गम्मीर विचार करनेपर विदित होगा 
कि जिस प्रकार अपने स्थानपर रहते हुए पदार्थमें नवीनता-प्राचीनता- 
रूपी चक्रका कारण काळनामक द्रव्य माना है, सम्पूर्ण KAR, अव- 
स्थितिके लिए. अवकाश देनेवाला आकाश द्रव्य स्वीकार किया है, उसी 

: प्रकार क्षेत्रसे क्षेत्रान्तर जानेमें सहायक तथा स्थितिमें सहायक धमं-अधमे- 
नामक द्र॒व्योंका अस्तित्व अङ्गीकार करना तर्कसङ्गत है। 
१ये जीवादि छह द्रव्य कमी कम होकर पाँच नहीं होते ओर न 
बढ़कर सात होते हैं। जिस प्रकार समुद्रमें लहरें उठा करती हैं, विलीन 
भी होती हैं, फिर भी जलकी अपार राशिवाला समुद्र विनष्ट नहीं होता; 
उसी प्रकार परिवर्तनकी भँवरमें समस्त द्रव्य घूमते हुए भी अपने अपने 
अस्तित्वको नहीं छोड़ते । इस द्रव्यसमुदायमेसे अपने आत्मतत्त्वको 

` प्राप्त करनेका ध्येय, प्रयत्न तथा साधना मुमुक्ष मानवकी रहा करती है। 
विश्वका वास्तविक रूप समझने और विचार करनेसे यह आत्मा भ्रमसे 
बचकर कल्याणकी ओर प्रगति करता है । 
` इसः विश्वके वास्तविक स्वरूपका विचार करते-करते आत्मा विषय-भोगों- 

से विरक्त हो विलक्षण प्रकाशयुक्त दिव्य जीवनकी ओर झुकता है। देखिए, 
“एक कंवि कितने उद्वोधक शब्दोंसे मानव-आकृतिधारी इस लोक और 
उसके द्रव्योंका विचार करता हुआ ,आत्मोन्मुख होनेकी प्रेरणा करता हैर 
लोक अळोक अकाश माहि थिर, निराधार जानो । 
पुरुष रूप कर कटी भये, षटदव्यन सों मानो ॥ 
a 


३ “नित्यावस्थितान्यरूपाणिसू ?--त«त्र ५-३ । 
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`. इसका कोई न करता, हरता अमिट अनादी है | 

जीव रु पुदगछ नाचे यामैं, कमे उपाधी है। 

पाप-पुन्य सों जोव जगत मैं, नित सुख दुख भरता। 

अपनी करनो आप भरे सिर औरन के धरता ॥ 

मोह कमको नाश, सेटकर सब जगकी भासा । 

निज पदमें थिर होय, छोकके सीस करो वासा ॥ 
कविवर मंगतराय-बारहभावना 


कि 


t 


आत्म-जागरणके पथपर- 


इस विश्वकी वास्तविकतासे सुपरिचित मानव गम्भीर चिन्तनामें 
निमग्न, हो सोचता है, जब मेरा आत्मा जढ़-पुदूगल-आकाश आदिसे 
yema आदिकी अपेक्षा पूर्णतया प्रथक्‌ है तत्र अपने स्वरूपकी 
'उपलब्धिनिमित्त क्यों न मैं समस्त सांसारिक . मोहजालका परित्याग कर 
परम निर्वाणके लिए. प्रयत्न करूँ ? भगवान्‌ महावीरके समक्ष भी' ऐसा 
ही प्रश्‍न था, जब तारुप्य-भीसे उनका शरीर अलझ्कृत था और उनके 
` पिता महाराज Rad उनसे विवाह-बंधनको स्वीकार कर राजकीय 
भोगोंकी ओर. उनकी चित्तवृत्तिको खींचनेके प्रयत्नमें तत्पर थे । 
भगवान्‌ महावीरका आत्मा सर्वप्रकार समर्थ एवं परितुष्ट था. इसलिए 
उसने मकड़ीकी तरह अपना जाळ बुनकर और उसीमें फँस जीवन 
गमानेकी चेष्टा न की, किन्तु सम्पूर्ण विकारोंपर विजय पा परिपूर्ण 
आत्मत्वको पानेके लिए दुर्बछताओंके वर्धक संकी्ण यहवासको तिळाञ्जछि 
दे दिगम्बरमुद्रा धारण कर आत्मसाधनानिमित्त अन्तः बहिः “सत्य, 
आहिसा, ब्रह्मचर्य, अप॑रिप्रह, अचौयंका प्रशस्त पथ स्वीकार किया ; ओर) 
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अपनी सच्ची और सुदृढ़ साधनाके फलस्वरूप उन्होंने कम-राशिको चूर्ण 
कर अनन्त-आनन्द, अनन्त-ज्ञान, अनन्त-शक्ति, अविनाशी जीवन आदि 
अनुपम विभूतियोंका अधिपतित्व प्राप्त किया । लेकिन एकदम महावीर 
बननेके कठिन और लोकोत्तर मार्गपर चलनेकी क्षमता मोही और 
विषयोंमें फंसे हुए वासनाओंके दासोंमें कहाँ है ? जो आत्मा कर्मशत्रुओं- 
का हस्तक बन अपने आत्मत्वको भूल महाकवि वनारसीदासजीके 
शब्दोमे--“व्रह्मयाती मिथ्याती महापातकी” के नामसे पुकारा जाता है, 
वह मळा कैसे आत्म-जागरणके उज्ज्वल पथपर एकदम चल सकता है? 


रोगाक्रांत नेत्र जिस प्रकार प्रकाशको देख पीडाका अनुभव करते 
हुए आखोंको मींच अंघेका अनुकरण कराते हैं, इसी .प्रकार मोह-रोगते 
पीडित अविवेकी प्राणी विषय-मोगकी लाळसासे आकर्षित हो सम्यक्‌- 
शानके प्रकाशपूर्ण जीवनके महत्वको भुला भोगी और विषयासक्तकी 
जिन्दगीको ही अपने जीवनका आदि तथा चरम लक्ष्य समझता है। 
संत-समागम, पवित्र ग्रंथोंका अनुशीलन और सुदैवसे आलः 
' निर्मछताके योग्य सुदिनके आनेपर किसी सौभाग्यशालीकी मोहांधकार 
निमग्न आत्मामें निर्मळ ज्ञान-सूयके उदयको सूचित करनेवाली विवेक 
रश्मियाँ अपने पुण्य प्रकाशको पहुँचा जीवनको आलोकित करने लगती 
हैं। उस समय वह आत्मा निर्वाणसुखके लिए छाछायित. हो अपना 
सववस्व माने जानेवाले धन-वैभव आदि परिकरको क्षण-भरमें छोडनेको 
उद्यत हो जाता है । ऐसा ही प्रकाश जैन-सम्राट्‌ चन्द्रगुत्त मौयेको 
ब्रह्मर्षि श्ुतकेवछी भद्रबाहु मुनीन्द्रके सान्निध्यमें प्रास हुआ था । इसीलिए 
उनने अपने विद्याळ-भारतके साम्राज्यको "तृणवत्‌ छोड़कर आत्म-संतोष 
और ब्रह्मानन्दके लिए दिगम्बर अकिंचन मुद्रा घारणकर अ्रमणबेलगोल 
की पुष्य वीथियोंको अपने पद्-चिह्नोंसे पवित्र किया था । 
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जिस प्रकार लौकिक स्वाधीनताका सच्चा प्रेमी सर्वस्वका भी परि- 
त्याग कर फाँसीके तख्तेको. प्रेमसे प्रणाम करते हुए सहर्ष स्वीकार करता 
हे, उसी प्रकार निर्वाणका सच्चा साधक और मुमुक्षु तिळ-तुष मात्र भी 
परिग्रहसे पूर्णतया सम्बन्ध विच्छेदकर राग-द्वेष, मोह, क्रोध, भान, माया, 
लोम आदि विक्कतियोंका पूर्णतया परित्याग कर शारीरिक आदि बाधाओं- 
` की ओर तनिक भी इष्टिपात न कर उपेक्षा बत्तिको अपनाकर, आत्म- 
विश्वासको सुदृढ़ करते हुए सम्यक्‌-ज्ञानके उज्ज्वल प्रकाशमें अपने 
अचिन्त्य तेजोमय आत्म-स्वरूपकी उपलब्धिनिमित्त प्रगति करता है | 

आत्मशक्तिकी अपेक्षा प्रत्येक आत्मा यदि हृदयसे चाहे और प्रयत्न 
करे, तो वह अनन्त शान्ति, अनम्त-शक्ति, अनन्त-शान आदिसे परिपूर्ण 
आत्मत्वको प्रास कर सकता है। किन्तु मोह और विषयोंकी आसक्ति 
आत्मोद्धारकी ओर इसका कदम नहीं बढ्ने देतों । मोहके कारण 
-कोई-कोई आत्मा इतना अंध और पंगु बन जाता है कि वह अपनेको 
शान-ज्योतिवाला आत्मा न मान जड़तत्वसदश समझता है। यह 
शरीरमें आत्म-बुद्धि करके शरीरके हासमें आत्माका हास और उसके 
विकासमें आत्म-विकासकी अज्ञ कल्पना किया करता है । प्रबुद्ध कवि 
दौळतरामजोने ऐसे बद्दिईष्टि आत्म-विमुख प्राणीका चित्रण करते हुए 
कहा है कि यह.मूख प्रायः सोचा करता द्वै 

“मैं सुखी दुखी मैं रंक राव । मेरे गृह धन गोधन प्रभाव ॥ 

सेरे सुत तिय मैं सबल-दीन । बेरूप सुभग सूरख अवीन ॥ 

तन उपजत अपनी उपज जान । तन नसत आपको नाश मान ॥ 

रागादि प्रकट ये ga देन | तिनही को सेवत गिनत चेन ॥ 

शुभ अझुभ बंधके फळ ARR । रति भरति करे निजपद विसार ।? 

| —छहढाळा 


Wa 
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इस प्रकार अपने स्वरुपको भूलनेवाळा “बहिरात्मा' 'मिथ्याइष्टि' 
अथवा 'अनात्मज्ञ' शब्दोंसे पुकारा जाता है । अनात्मीय पदार्थामें आत्म- 
बुद्धि धारण करनेकी इस दृष्टिको अविद्या कहते हैं। अध्यात्मरामायण- 
में बताया है-- 


हेहो5हमिति या जुद्धिरविद्य! सा अकी तिंता । 
नाहं देहरिचदात्मेति बुद्धिर्दिद्येति भण्यते |” 


कै शरीर हूँ” इस प्रकार शरीरमें एकत्बंबुद्धि अविद्या कही गयी RI 
किन्तु भै शरीर नहीं हूँ”, "चैतन्यमय आत्मा हूँ” यह बुद्धि विद्या है। 
ऐसा अविद्याबान्‌+ अज्ञानी, मोही प्राणी जितने भी प्रयत्न करता 
है, उतना ही वह अपनी आत्माको बंधनमें डालकर दुःखकी वृद्धि करता 
हे । यद्यपि शब्दोंसे वह मुक्तिके प्रति ममता दिखाता हुआ कल्याणकी 
कामना करता है, किंतु यथार्थमें उसकी प्रदत्त आत्मत्वे हासकी और 
हो जाती है । सुक्तिके दिव्य-मन्दिरमें प्रवेश पाकर शाश्वतिक शान्तिको 
प्राप्त करनेकी कामना FANSA साधनाके सच्चे भार्गमें छगना 
आवश्यक है। इसके लिए. आत्माको पात्र बनानेकी आवश्यकता है । इस 
पात्रताका उदय उस विमल तत्त्व्ञानीको होता है, जो शरीर आदि 
अनात्मीय वस्तुओंसे ज्ञान-आनन्दमय आत्माका अपनी श्रद्धासे विश्लेषण | 
करनेका सुनिश्चय करता है। इस पुण्यनिझचय अथवा श्रद्धाको सम्यक्‌ 
दर्शन ( Right Belief ) कहते हैं । स्व-परके विइलेण करनेकी इस | 
शक्तिसे सम्पन्न जीवको अन्तराभा कहते हैं । उसकी वृत्ति कमलके समान 
रहा करती है । जिस प्रकार जढके बीचमें सदा विद्यमान रहनेवाल 
कमल जल-रादिसे वस्तुतः अलिप्त रहता है, उसी प्रकार वह तत्त्वज्ञ मोग 
और विषयोके मध्यमें रहते हुए भी उनके प्रति आंतरिक आसक्तिं नहीं | 
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धारण करता । दूसरे शब्दोंमें कमलके समानं वह अलि रहता है। 

जैन संस्कृतिमें जिनेन्द्र भगवानके चरणोंके नीचे कमलोंकी रचनाका 
वर्णन पाया जाता है । कमलासंनपर विराजमान जिनेन्द्र इस बातके प्रतीक 
हैं कि वे विषयभोग आदि भौतिक विभूतियोंसे पूर्णतया अलिप्त हैं। . इस 
प्रकार आत्म शक्ति और उसके वैभवकी प्रगाढ . भ्रद्धासम्पन्न व्यक्तिका 
ज्ञान पारमार्थिक अथवा सम्यकज्ञान कहा गया है, और उसकी आत्म- 
कल्याण अथवा विसुक्तिके प्रति होनेवाली प्रवृत्तिको जेन ऋषियोंने सम्यक्‌: 
चारित्र बताया है । बौद्ध साहित्यमें इसे 'सम्यकू-च्यायाम' कहा हे । 

इन आत्म-श्रद्धा, आत्म-बोध तथा आत्म-प्रशत्तिको जेन वाङ्मयमैं 
रत्न-त्रयमागं कहा हे । तव्वार्थसूत्रकार आचार्य उमास्वामीने अपने 
मोक्षशास्रके प्रथम सून्नमें छिखा हे-- गरड दट 

“सम्यर' दर्शनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्गः ।” 

इस - रत्नत्रयमार्गमें श्रद्धा, ज्ञान तथा आचरणका सुन्दर समन्वय 
विद्यमान हे । इस समन्वयकारी मागंकी उपेक्षा करनेके : कारण 
हिन्दू-घर्ममे विभिन्न विचारधाराओंकी उद्भूति हुई है । कोई अडासे 
, प्रसूत भक्तिको ही संसारसंतरणका सेतु समझता है, तो .ज्ञान-दृष्टिधारी 
ऋते ज्ञानान्न मुक्तिः-ज्ञानके. विना मुक्ति नहीं हो सकती-कहता है । 
अर्थात्‌ ज्ञानको ही सब कुछ कहता है। इसने ही. ज्ञान-योग नामकी 
विचारधाराको जन्म दिया । इसका अतिरेक इतना अधिक हो गया, 
कि ज्ञानयोगकी ओटमें संग्पूणे अनथो ओर पाप-प्रृत्षियोंका पोषण 
करते हुए भी पुण्यचरित्र साधुओंके सिरपर सवार होनेका स्वप्न देखता 
है। कोई कोई ज्ञानकी दुर्बलताको दृदयज्ञम करते हुए क्रियाकांडको ही 
जीवनकी सर्वच निधि बताते हैं । तुलनात्मक समीक्षा करनेपर साधना- 
'का मार्ग उपरोक्त अतिरेकवादकी .उळ्झनसे दूर तीनोंके समन्वयमें प्रात 
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होता है । एक ऋषिने लिखा है--अकमंण्योंका ज्ञान प्राणहीन दै, अवि- 
वेकियोंकी क्रिया निःसार है, भ्रद्धाविहीन बुद्धि और प्रवृत्ति सच्ची 
सफलता प्राप्त नहीं करा सकती | अंधे, लंगडे और आलसी-जेसी 
बात है-- 
“झंघ पंगु अरु आळसी जुदे जरें दव छोय |! 
साधनाका सच्चा मार्ग वही होगा, जहाँ उपयुक्त तीनों बातोंका 
पारस्परिक मेत्रीपूण सद्भाव पाया जाय`। उसदिन महावीरजयंतीके 
जेन महोत्सवके अध्यक्षके नाते नागपुर हाईकोटके वतमान चीफ जस्टिस 
sfo सर भवानीशंकर नियोगीने उपयु क्त रत्मत्रयरूप साधनाके मार्ग- 
का सुन्दर शाब्दोमें वर्णन करते हुए कहा था--he unity of 
heart, head and hand leads to liberation’ —asr 
प्रतीक हृदय, ज्ञानका आधार मस्तिष्क तथा आचरणका निदर्शक हस्तके 
ऐक्यसे मुक्ति प्रात होती है। शान्तिसे विचार करनेपर समीक्षकको 
स्वीकार करना होगा, कि आत्मशक्तिकी विशुद्ध श्रद्धा, पुष्ट ज्ञान और 
तदनुरूप प्र्त्ति RAR ही साधक साध्यको प्राप्त कर सकेगा । 
7 _ दुनियामें सब प्रकारकी वस्तुएं या विभूतियाँ सरळतासे उपलब्ध 
हो सकती हैं; किंतु आत्मोद्धारकी विद्याको पाना अत्यन्त gea है। 
किसी बिरले भाग्यशालीको उस चितामणिरत्नतुल्य परिशुद्ध इष्टिकी 
उपलब्धि होती है । अपने पारसपुराणमें कविवर भूघरदासजी भगवान्‌ 
पाश्वनायके पूर्व मोका वणेन करते समय वज्रदंत चक्रवर्तीकी भावनाका 
चित्रण करते हुए कहते हैं-- 
खन कन कचन राजसुख, सब सळभ कर जान | 
दुलभ है संसार में एक जथारथ ज्ञान ॥” 
इस प्रकारकी दिव्यज्योति अथवा वैज्ञानिक दृष्टि समन्वित साधककी | 
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जीवनलीला मोही, RER, मिथ्यात्वी कहे. जानेवाले प्राणीसे जुदी 
होती है । वह साधक रागी, द्वेषी, मोही व्यक्तिको भगवान्‌ मानकर 
अभिवंदना करनेको उद्यत नहीं होता । कारण वह ऐसे कार्यको देवता- 
सम्बन्धी मूहूता समझता है । वह भोगी, धन-दौळत आदि सामग्री 
धारण करनेवाले तथा हिंसा आदिकी ओर प्रवृत्ति करनेवाले संसार- 
सागरमें डूबते हुए व्यक्तिको गुरु नहीं मानता, क्‍योंकि, वह भळीभांति 
समझता है कि वे तो 'जन्म जल उपल नाव'के समान संसार-सिंधुमें 
डुबानेवाले कुगुरु हैं। वह समीक्षक नदी, तालात्र आदिमें स्नान करनेको 
कोई आध्यात्मिक महत्त्व न दे, उसे छोक-मूढ़ता, मानता है । वह ज्ञान, 
कुछ, शाति, बळ, वैभव, सन्मान, शरीर, तपस्या आदि के कारण 
अभिमान नहीं करता ; क्‍योंकि उसकी तत्त्व-श्ञान. ज्योतिमें सव आत्माएँ 
समान प्रतिभासित होती हैं । 
वह गुणवानूका असाधारण आदर करता है। तात्त्विक इष्टिसम्पन्न 
चाण्डाळ तो क्या, पशु तकका वह . देवतासे अधिक सम्मान करता है; 
क्योंकि शरीर अथवा बाह्य वैमवके मध्यमें विद्यमान जीवपर अपने तसः | 
शानकी ऐक्स-रे नामक किरणोंको डाळकर वह सम्यक्‌-बोधरूपी गुणको 
जानता है और बाह्य सौंदर्यं या वैभवके. द्वारा विमुग्ध नहीं वनता । अपनी 
YA श्रद्धाकी रक्षाके लिए भय, प्रेम, लालच अथवा आशायुक्त हो खप्न 
में भी रागी-छोषी देव, हिंसादिके पोषक शस्ररूप शाख््ों तथा पापमय 
WA करनेवाले पाखंडी तपत्वियोंको प्रणाम अनुनय विनय आदि नहीं. 
करता । सवज्ञ, वीतराग, हितोपदेशी प्रमुकी वाणीमें उसे अटळ श्रद्धा 
रहती है। संसारके भोगोंको कर्मोके अधीन, नश्वर, -दुःखमिश्रित और 
पापका बीज जान वह उनकी आकांक्षा नहीं. करता। आत्मत्वकी 
उपलब्धिको देवेन्द्र या चक्रवर्ती आदिके बैमवसे अधिक मूल्यकी आंकता 
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है। वह शरीरके सौंदयंपर मुग्ध नहीं होता, कारण कविवर दौकतरामजी 
की भाषामें शरीरको 
` «पक रुधिर राधमळ थेळी । कीकस वसादि हें मेली ।' 
समझता है। और, जानता है कि यह यथार्थमें केसी है-- 
. “मत कीज्यौ जी यारी, घिनगेह देह जड़ जनके, 
मात-तात रज-वीरज सौं यह, उपजी मळ-एुळूवारी | 
अस्थि, माळ, पछ, नसा-जाढकी, 'ढाक-छाक जळ क्यारी ॥मत०॥ 
` कम-कुरंग थळी-पुतळी यह, सूत्र'पुरीष भंडारी । 
चर्म-मढ़ी, रिपुक्स-घढी, धन-धर्म चुरावन हारी ॥ मत० ॥ 
जे जे पावन वस्तु जगतमें, ते इन सर्व बिगारी । . 
स्वेद, मेद, कफ क्लेदूमयी ag मद गद व्याङ पिटारो ॥मत०॥ 
जा संयोग रोग भव तौलों, जा वियोग शिवकारी | 
बुध तासों न ममत्व करें-यह मूढ-मतिन को प्यारी ॥मत०॥ 
जिन पोषी ते भये सदोषी, तिन पाये दुख भारी । 
जिन तप ठान ध्यानकर शोषी, तिन परनी शिवनारों ॥मत०॥ 
सुर-घनु, शरद-जळदू, जक zazi, त्यों झट विनशन हारी । 
यातें भिन्न जान निज चेतन, 'दौळ' होहु शमधारी ॥ 
मत कीज्यौ जी यारी, घिनगेह देह जड़ जानके N” 


इसलिए, शरीरके प्रति आदर न करते हुए मी गुणोंसे विशिष्ट शरीर 
- को वह अमूल्य वस्तु मानता है । गुणवान्‌ , वीतराग, निस्प्रह, करुणामूर्ति 
मुनींद्रोके दुबेल, मलीन, क्षीण शरीरको वह सौंदयके पुंज मोही प्राणियोके 
` देहकी अपेक्षा अधिक आकषक और प्रिय मान उसकी अमिवंदना करता 
है| उस तत्तशकी इस इष्टिको 'निर्विचिकित्सा” कहते हैं । बह अविद्याके 
'सार्गमें प्रवृत्ति करनेवाले बड़े-बड़े साक्षरोंको स्वरूप बोध न होनेके कारण | 
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अपनी श्रद्धा एवं प्रशंताका पात्र नहीं मानता । अध्यात्मके प्रशस्त मार्गमें 
जिनके पाँव आत्मीक दुबंछताके कारण डगमगाते हैं और कमी २ जिनका 
आदश मार्गसे स्खलन भी हो जाता है, उनकी अपूर्णताओंको यह 
जगतमें प्रकाशितकर उन आत्माओंके उत्साहको नहीं. गिराता है, कारण 
यह जानता है कि रागादि विकारोंके कारण किससे भूल नहीं होती £ 
भूलको दूर करनेका उपाय निंदा करना या. जगत्‌ भरमें ढोल पीटते 
फिरना नहीं है, बल्कि त्रुटिको सार्वजनिक रूपमें प्रदर्शित न करके उस 
आत्माके दोषोंका एकांतमें परिमार्जन करनेका प्रशस्त प्रयत्न करना है । 
कुसंगति, अल्प अनुभव अथवा विशिष्ट ज्ञानियोंके सम्पर्क न मिलनेके 
कारण सम्यकज्ञानके मार्गसे विचलित होते हुए व्यक्तिको अथवा सदा- 
चरणसे आत्मदुबंछताओंके कारण डिगते हुए व्यक्तिको अत्यन्त कुशलता 
पूवंक यह सन्मार्गमे पुनः स्थापित करता. है। जब कि अहंकारी प्राणी 
गिरते हुएको ठोकर मार और भी जल्दी पतनके मुखमें प्रविष्ट कराता 
है, तब यह मानव प्रकृतिका अध्येता, कर्मोके विचित्र विपाकका विचार 
करते हुए डिगते हुए मुमुक्षुको सत्साहस, सद्विचार, सहयोग, सहायता | 
'आदि प्रदानकर समुन्नत करनेमें अपनेको कृत-कार्य मानता है । 
जिस प्रकार गाय अपने वछडेपर अत्यन्त प्रेम धारणकर उसकी 
'बिपत्तिका निवारण करती है, उसी प्रकार यह साधक साधनाके मार्गमें 
उद्यत अन्य साधक बंधुओंके प्रति वात्सल्य-सच्चे प्रेमको धारण करता है । 
यह पवित्र विज्ञान ज्योतिको प्रकाशमें लाने वाली जिनेन्द्रकी वाणी और 
उसके द्वारा प्रतिपादित सत्य एवं उसके अंगोपांगोंको विश्वकल्याणनिमित्त 
दिव्य परमोपदेश, पुण्याचरण, छोकसेवा आदिके द्वारा विखमेँ प्रकाशित 
केरता है, जिससे उत्पथमै फंसे हुए और दम्मी साधकोंके द्वारा अममें 
WA गये दीन-दुःखी मानवोंका परित्राण हो और वे यथाथ साधना-पथ 
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के पथिक बने । इस तत्त्वको प्रकाशनके प्रशस्त उद्देश्य निमित्ति समय 
तथा परिस्थितिके अनुसार वह प्रत्येक उचित और वैध मार्गका अवलम्वन 
कर विंशवकल्याणके क्षेत्रमें अग्रसर होता है । 

इन पुण्य कार्योको करनेमें उस साधकको अवणनीय ओर अचिन्स 
आनन्द प्राप्त होता है । भला, भोगोंमें लिप्त विषयोंके दास उस तत्त 
ज्ञानीके आत्मस्वरूपका क्या अनुमान कर सकते हैं ? भिश्रीकी मिष्टता, 
वाणीकी नहीं, अनुभवकी वस्तु है । इसी प्रकार परमार्थतः आत्मानुभवका 
रस अनुभूतिकी ही वस्तु है। एक आचार्य लिखते हैँ 

“'सभ्यकस्चं वस्तुतः सूक्ष्ममस्ति वाचामगोचरम्‌ ।” 

सम्यक्त्व-आत्मानुभव यथार्थमें बहुत सूक्ष्म है और वह वाणीके परे है । 

यह जीव मोहकी मदिरा पीनेके कारण उन्मत्त हो अज्ञानसे उस 
- वास्तविक आनंदसे वंचित रहता है। जिस प्रकार एक कुत्ता सूखी हड्डियों 
के ढुकर्डोंको अपनी दाढ़में धर चबाता है और अपने मुखसे निकलने 
वाले रक्तको चाटकर कुछ क्षणके लिए आनन्दका अनुभव करता है और 
परचात्‌ अपनी अज्ञ चेष्टाके कारण व्यथित हो चीखा करता है, उसी 
प्रकार विषयासक्तिमें कृत्रिम सुखकी झलक देख अनात्मज्ञ मस्त हो अपने 
आपको भूळ जाता है और अपने स्वाभाविक, प्राकृतिक ज्ञान, आनन्द, 
शक्ति तथा स्वरूपको विस्मृत कर बैठता है तथा विरुद्ध प्रवृत्ति करनेके 
कारण दीन-हीन बनता है । उसकी अवस्था बनारसीदासजीके दाब्दं 
बबूलके पत्ते-जेसी हो जाती है-- 

“फिरे डांवाडोळ सो, करमके करोळनिें, 
ह रही अवस्था बवरुल्े जैसे पातकी ।” 

प्रकृतिभक्त कवि बडसवर्थकी निम्न पंक्तियाँ इस प्रसंगमें sgam 

अतीत होती है-- ` | 
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“The world is too much with us; late and soon, 
Getting and spending, we lay waste our powers 
Little we see in Nature that is ours; 
We have given our hearts away, a sordid boon ? 
अर्थात्‌- दम सांसारिकतामें आकण्ठमग्न हैं। व्यापार आदिके लेन- 
देनके हेतु हम प्रातः शीघ्र ही उठते हैं और रात्रिमें देरसे सोते हैं । इस 
प्रकार हम अपनी शक्तिको नष्ट कर रहे हैं। हमें 'प्रकृति' के लिए कुछ 
भी चिन्ता नहीं है; यद्यपि वह हमारी स्वयंकी वस्तु है । हमने हृदयको 
कहीं दूसरी जगह फंसा रखा है। वास्तवमें यह मलिन वरदान वन 
गया हैः । 
केसी विचित्र वात है कि यह आत्मा अनन्त अनात्मपदार्थोक्गी ओर 
चक्कर मारने. अथवा दौड़ धूप करनेके वेभाविक ' कार्यको स्वाभाविक 
मानता है और साधनाके सच्चे मार्गरूप अपने स्वरूपकी उपलब्धिको भार ' 
रूप अनुभव करता है । स्वामी कुन्दकुन्द महाराज बताते हैं-- 
“सुद्परिचिदाणुभूदा सव्वस्सवि कामभोगबंधकहा । 
/ एयत्तस्सुवळंभो णबरि ण सुलभो विभत्तस्स॥४।।” -समयसार* 
काम, भोग और बंधकी कथा इस जीवने अनन्त बार सुनी, उसका 
अनन्त वार परिचय पाया और अनन्त बार अनुभव भी किया ( कारण 
अस्रतचंद्राचायंके शब्दोंमें 'समस्तलोकका एकछत्र . राज्याधीश बलवान, 
' भोहरूपी पिशाचसे गौके सहश जोता गया है। इसलिए काम, भोग 
और वंधकी कथा सुलभ माळूम पढ़ती है) किन्तु केवल कर्मपुंजसे 
विभक्त अपने आत्माका एकपना न तो कमी सुना, न परिचयमें आया 


न अनुभवमें । (इसलिए, यह अपना होते हुए मी सुलभ नहीं 
माढूम पड़ता । 
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कम-भार हलका होने पर, वीतराग वाणीका परिशीलन करने पर 
और संतजनोंके समागमसे साधकको वह विमल इष्टि प्रास होती है, 
जिसके सद्मावमे नारकी जीव मी अनन्त दुःखोंके बीचमें रहते हुए 
विलक्षण आत्मीक शान्तिके कारण अपनेको कृता्थ-सा मानता है और 
जिसके अभावमें अवर्णनीय लौकिक सुखोंके सिंधुमें निमग्न रहते हुए भी 
देवेन्द्र अथवा चक्रवर्ती भी वास्तविक शांति-छाभसे वंचित रहते हैं। 
पंचाध्यायीकार कितने बलके साथ यह. बताते हैँ-- 
“शक्रचक्रपरादिनां केवछ पुण्यश्याळिंनास | 
तृष्णावीजं रतिः तेपां सुखावासिः कुतस्तनी ॥” 
ऐसे साधककी मनोदत्तिके विषयमें अध्यात्म साधनाके पथमें प्रवृत्त 
साधकवर बनारसीदासजी अपने नाटक समयसारमें लिखते हैं:-- 
जैसे निसिवासर कमळ रहे पंक ही मैं, 
पंकज कहावे पै न चाके ढिग पंक है । 
जैसे मंत्रवादो विषधर सौं गहावे गात, 
मंत्रकी संगति वाके विना विषडंक दै ॥ 
जैसे जीव गहे चिकनाई रहे रूखे अंग, 
पानीमें कनक जैसे कायसौं अटंक है । 
तैसे ज्ञानवंत नाना भाँति करतूति ठाने, 
किरिया तें भिन्न माने याते निकळंक है ॥ 
योगविद्याकी अनुभूति करनेवाले योगिराज पूज्यपाद आत्मबोध 
भव-व्याधियोंको उन्मूलन करनेमें समर्थ औषध बतलाते हैं-- 
“मूलं संसारदुःखस्य देह पवास्मधीस्ततः 


_ ३ समाधिाशतक। 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


. 

3 t -as 
SO 752 
è 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and gGangotri. ~ १ 


आत्म-जागरणके पपर 5. /, ७९ e 


संसारपरिश्रमणका कारण पूज्यपाद स्वामीकी हष्टिमें wa स 


> 


आत्माकी भावना करना हैं | विदेहत्व-निर्वाणका चीज आत्मामें 
आत्म-भावना है 

“'देहान्तरगतेर्वीजं देहे5स्मिन्नात्मभावना । 

बीजं विदेहनिष्पत्तेः, आस्मन्येवात्मभावना) ॥ ७४ ॥” 

इस आत्म-दृष्टिके वैभवसे सम्पन्न साधकके पास किसी प्रकारकी 

मीति नहीं रहती । उसकी इष्टि सदा अमर जीवन और अविनाशी 
आनन्दकी ओर ठगी रहती है। उसकी श्रद्धामें तो महर्षि कुन्दकुन्दंके 
शब्दोंमें यह वात टंकोत्कीणंसी हों जाती है, कि मेरा आत्मा एक है, 
ज्ञान-दशन समन्वित है, वाकी सब बाह्य पदार्थ हैं-वे सव संयोग 
लक्षण वाले हैं, आत्माके स्वरूप नहीं हैं :-- 

“एगो मे सासदो आदा, णाणदंसणळक्खणो | 

सेसा से बाहिरा भावा, सके संजोग-ऊक्लणा।” -भावपाहुड 


ज्र. ऐसे उज्ज्वल विचार आत्मामें स्थान बना लेते हैं, 

` तब मृत्युसे मेंट करानेवाळी मुसीबत भी उस ज्ञानज्योतिमें आत्माको 

संतस नहीं करती । उसका यह अखण्ड विश्वास रहता है, कि मेरा 

आत्मा जन्म, जरा, मृत्यु आदिकी आपदाओंसे परे है। इनका खेल 

शरीर अथवा जड़ पदार्था तक ही सीमित है । आत्मसाधक पुज्यपाद- 
“स्वामी तो अंतरात्माके लिए. प्रबोधपूण यह सामग्री देते हैं-- 
“न से झत्युः कुतो भीतिन मे व्याधिः ङुतो व्यथा । 

नाहं वारो न वृद्धोऽहं न युवेतानि पुद्गले ॥”-इष्टोपदेश २९ 

` अन मेरी मृत्यु नहीं है, तव भय किंस बातका £ जब मेरा आत्मा रोगमुक्त 

KA मायया i 
१ समाधिशतक। 
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ह तव व्यथा कैसी ? अरे, न तो मैं वाळक हूँ, न बृद्ध हूँ और न तरुण ही 
हुँ--यह सब पुदुगलका खेल है | 
इस आत्म-विद्यामें यह अछौकिकता है, कि यह विपत्तिको दुदेवकी 
कृपा मानती है कि पूर्ववद्धकमंका कर्जा विपत्तिके वहाने यह आत्मा 
चुकाकर ऋणमुक्त हो जाता है। 
मर्यादापुरुषोत्तम महाराज रामचन्द्र प्रभातमें साकेत-साम्राज्यके 
अधिपति बननेका स्वप्न देख रहे थे, कि दुर्देवने केकेयीकी वाणीके रूपमे 
अन्तराय आ पटका और रामको वनकी ओर जाना पड़ा । इस भीषण 
परिवर्तनको देख आत्मज्ञ राम ससथसे विचलित नहीं होते। A 
प्रसादको स्थान देते हुए वे अपने इष्टजनोंको कितने मधुर शब्दोंमें 
अपने वनवासके बारेमें सुनाते हैं-- 
“राजा मे दण्डकारण्ये राज्यं दत्तं झुसेडखिलम्‌ |” 
महाराज दशरथने मुझे सम्पूर्ण दण्डक-बनका राज्य दिया है 
इस मोही मानवकी सम्यकज्ञानके प्रभावसे केसी विलक्षण वीतरागतापूर्ण 
पवित्र मनोबृत्ति हो जाती हे | 
नरकमें शारीरिक इष्टिसे वह अवर्णनीय यातनाओंको भोगता है 
यह कौन न कहेगा ? किन्तु, प्रबुद्ध कवि दौलतरामजी अपने एक पदमे 
कहते हैं-- 
“बाहर नारक कृत दुख भोगत, अन्तर समरस गटाराटी) | 
रमत अनेक सुरनि सँग पै तिस, परनतिसे नित हटाहदी ॥' 
इस आत्मसाधनाका प्राण निर्मीकता दै । जिसे इस लोक, परलोक) 
सरण आदिकी चिन्ता सताती है, वह : साधनाके मागमें नहीं चर्ण | 
सकता । इसीलिए, महर्षियोंने प्रत्येक प्रकारके मयसे साधकको विण 
बताया है। ` । 
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गीताके शब्दोंमें तो ऐसे आत्म-दर्शीके हृदयमें यह दृढ़ विद्या 

जमा रहता है-- 
“नेनं छिन्दन्ति शख्राणि नैनं दहति पावकः | 
न चैनं क्लेदयन्त्यापः न शोषयति मारुतः ॥” २। २३ ॥. ` े 

इस आत्माको शस्त्र छेद नहीं सकते, अग्नि इसे जळा नहीं सकती, 
जल गीळा नहीं करता और न पवन ही इसे सुखाता है । 

आत्म-शाक्ति अथवा आत्माके गुणोंके विषयमै यथार्थ विश्वास 
( सम्यक्‌ दर्शन ) और सत्यज्ञानके समान सम्यकूचारित्रकी भी, अनिवार्य 
आवश्यकता है । साधनाकी भूमिकारूप विद्ध भश्रद्धाकी आवश्यकता है । 
यथार्थबोध भी निर्वाणके लिए महत्त्वपूर्ण है । इसी प्रकार साधनाके लिए 
शीळ, सदाचार, संयम आदिका जीवन भी अपना असाधारण महत्त्व 
रखता हे । विशुद्ध आचरणकी ओर प्रदत्ति हुए विना आत्मशक्ति 
और विभूतिकी चर्चा काल्पनिक ढड्डू उड़ाने-जैसी बात है। मन-मोदकसे , 
भूख दूर न होगी । सम्यकूचारित्रके द्वारा जीवनमै लगी हुई अनादि- 
काढीन कालिमा को निकालकर उसे निमळ बनाना होगा । आजका 
भोग-प्रधान युग ज्ञानके गीत सुनकर आनन्दविमोर हो झूमने-सा लगता 
है; किन्तु विना पुण्याचरणके यथार्थ आनन्दका निर्झर नहीं बहता । 
आनन्द्रूपी सुवाससे युक्त कमळ्पुष्पके नीचे कण्टकोंका जाळ हैं। उनसे 
डरनेवालेको पंकजकी प्राप्ति और उसके सौरमका लाम केसे हो सकता 
है ! ` अनन्तकाळसे लगी हुई दुर्वासना और विकृतिको दूर कर . 
देना सम्यक्चारित्रका सहयोग पाये बिना असम्मव है | अतः आगे 
साधनाके विशिष्ट अंगभूत आचारके विषयमें विचार करना आवश्यक 
प्रतीत होता है । 


$ 
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५ ` संयम बिन घडियः स इक जाहु 

भारतीय साहित्यका एक बोधपूर्ण रूपक है जिसे रूसके नामांकित 
विद्वान्‌, टाल्स्टायने भी अपनाया है । एक पथिक किसी ऊँचे दृक्षकी 
शाखापर टँगा हुआ है, उस शाखाको धवल और कृष्ण वर्णवाले दो 
चूहे काट रदे हैं। नीचे जड़को मस्त हाथी अपनी सूमें फॅंसा उखाडूने- 
की तैयारीमें है । पथिकके नीचे 'एक अगाध जलसे पूर्ण तथा सर्प-मगर 
आदि भयंकर जन्तुओंसे व्यासं जलाशय है । पथिकके मुखके समीप एक 
मधु-मर्क्खियोंका छत्ता है जिससे यदा-कदा एकाध मधु-बिन्दु पक कर 
पथिकको क्षणिक आनन्दका भान कराती. हैं । इस भधुर-रससे मुग्ध हो 
पथिक न तो यह सोचता है कि चूहोंके दवारा. शाखाके कटनेपर मेरा क्या 
हाल होगा £ वह यह भी नहीं सोचता कि गिरनेपर उस जलाशयमें वह 
मंयङ्कर जन्तुओंका-ग्रास वन जाएगा । उसके विषयान्ध हूदयमें यह भी 
' विचार पैदा नहीं होता, कि यदि. हाथीने जोरका झटका दे वृक्षको गिरा 
दिया तो वह किस तरह सुरक्षित रहेगा £ अनेक विपत्तियोंके होते हुए 
मी मधुकी एक विन्दुके रस-पानकी छोछुपतावश/वह सब बाताको भूल 
हुआ है । कोई ब्रिमानवासी दिव्यात्मा उस पथिकके सङ्कटपूर्ण भविष्ये 
कारण अनुकम्मा-युक्त हो उसे - समझाता है और अपने साथ निरापद 
' स्थानको ले जानेकी संच्ची तत्परता. प्रदर्शित करता है । किन्तु, यह उनकी, 
बातपर तनिक मी ध्यान नहीं देता और इतना हो कहता है कि मशे 
कुछ योड़ाःसा मधुरस और: ले लेने दो | फिर मैं आपके साथ 
FAm | परन्तु उस विषग्रान्ध पथिक्रको वह अवसर ही नहीं मिल पाता. 
कि वह ब्रिमानमें.बेठ.जाए; .कारण इस बीचमें शाखाके कटनेसे और | 
शरुक्षके उखड़नेसे उसका पतन'हो जाता है। वह अवर्णनीय qarit 
साथ मौतका ग्रास बनता है। | ऱ्य 
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इस रूपकमें संसारी प्राणीका सजीव चित्र. अंकित किया गया है। 
पथिक और कोई नहों, संसारी जीव है, जिसकी जीवन-शाखाको झुक्ल और 
कृष्ण पक्ष रूपी चूहे, क्षण-क्षणमें क्षीण कर रहे हैं । हाथी मृत्युका प्रतीक 
है और भयंकर जन्तु-पूर्ण . सरोवर नरकादिका निदर्शक है । मधु-विन्दु 
सांसारिक क्षणिक सुखकी सूचिका है। विमानवासी पवित्रात्मा सत्पुरुषोंका 
प्रतिनिधित्व करता है । उनके द्वारा पुनः पुनः कल्याणका मार्ग-विषय- 
ळोढ॒पताका त्याग बताया जाता है | किन्तु, यह विषयान्ध तनिक भी नहीं 
सुनता । 
वास्तवमं जगतूका प्राणी मधु-बिंदु तुल्य. अत्यन्त अल्प. सुखामाससे ` 
अपने आत्माकी अनन्त लाळसाको परितृस करना चाहता है, किन्तु आशा 
की तृप्ति होनेके पूव ही इसकी जीवन-लीला समाप्त हो जाती है । महा- 
ya a मोही जीवकी दीनतापूण अवस्थाका कितना सजीव चित्रण 
चाहत हो धन लाभ किसी विध, तो.सब काज सरैं जियरा जी | 
. गेह चिनाय करों गहना कछु, AE सुता-सुत बांटिये भाजो ॥ 
` .. चिन्तत यौं दिन जाहिं चल्ने, जम आन अचानक देत दगा जी । 
' . ..खेऊत खेळ खिछारि गए, रहि. जाय रुपी सतरंजकी बाजी ॥” | 
इस मोही. जीवकी विचित्र अवस्था हे । बाह्य पदायकि संग्रह, 
उपयोग, उपभोगके द्वारा. अपने मनोदेवता तथा इन्द्रियॉंकों परितृस 
करनेका निरन्तर प्रयत्न करते हुए भी इसे कुछ साता नहीं मिळती । : 
कैदाचित्‌ तीव्र पुण्योदयसे अनुकूछ सामग्री और सन्तोष-प्रद . वातावरण 
तो ढाढसाओकी बृद्धि उसे बुरी तरह बेचैन बनाती है और उस 
'भत्तर्ज्वाळासे यह आत्मा वैभव विभूतिके द्वारा प्रदत्त विचित्र यातना 
मोगा. करता है । ; 
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` एक बड़े धनीको लक्ष्य करते हुए हजरत अक्बर कहते हैं 
cas जीको फिक्र थी एक एकके दस ART । 
मौत आ पहुँची कि इज्ञरत जान वापिस कीजिए ||” 
एक और उदृ' माघाका कवि प्राण-पूर्ण वाणीमें संसारकी' 
को चित्रित करते हुए कंहता है-- 
“क्रिसीका कंदा नगीने पै नाम होता हे । 
_ किसीकी जिंद्गीका छत्रएज़ जाम होता है ॥ 
अजव मुकाम है यह दुनिया कि जिसमें शामोशहर-- | 
किसीका कूच-किंसीका सुकाम होता है ॥” 
जव विषय-मोग और जगतूकी यह स्थिति है, कि उसके gd 
स्थायित्व नहीं है--वास्तविकता नहीं है और वह विपत्तियोंका भण्डार 
` है, तव सत्पुरुष और कल्याण-साधक उन सुखोंके प्रति अनासक्त हे 
आत्मीक ज्योतिके प्रकाशमें अपनी जीवन नौकाको ले जाते हैं, बिसं 
किसी प्रकारका खतरा नहीं है । इस प्राणीमें यदि मनोबळकी कमी हुई 
तो विषयवासना इसे अपना दास बना पद-दछित करनेमें नहीं चूकती। 
इस मनको दास बनाना कठिन कार्य है । और यदि मन वमे हे 
गया तो इन्द्रियाँ, वासनाएँ उस विजेताके आगे आत्मसमर्पण करती है 
हैं ; यही कारण है कि सुमाषितकारको यह कहना .पड़ा-- - 
“मन पुव मनुष्याणां कारणं चन्धमोक्षयोः।” 
मनो-जयके लिए. आत्माको बहुत बलिष्ठ होना चाहिए । S] 
चमक दमक औरं मोहक सामग्रीको पा. जो आपेके बाहर हो जाता है 
वह आत्म-विकासके क्षेत्रमे असफल होता है । मनो-जयकी 
 विनोदपूर्ण माषामें एक स्वर्गीय जैन विद्वान इस प्रकार समझाते मैं” 
“चालीस सेरका एक मन होता है इसे तो बच्चा बच्चा भी जानता है, 
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आधार पर वे पंडितजी कहते थे “इसी प्रकार चालीस सेर नहीं शेर 
( Tiger ) के बराबर आत्मीक्‌ शक्ति रखनेपर मनको जीतनेको समर्थ 
हो सकता है | 
साधक आत्मदशनके द्वारा भौतिक पदाथा की निज स्वरूप से 
'भिन्नताको समझते हुए और इसी तत्त्वको हृदयज्ञम करते हुए अपनी 
आत्माको राग, द्वेष, मोह, क्रोध-मान-माया-छोम आदि कछङ्कासे निमळ 
करनेके लिए, जो प्रयत्न प्रारम्म करता है, यथार्थमें वही सदाचार है, 
वही संयम है ओर उसे ही सम्यक्चारित्र कहते हैं |. इसके विना मुक्ति- 
मार्गके लिए मुमुक्षु पूर्णतया पंगु हे । स्वामी समन्तभद्र कहते हैं--- 
“मोहरूपी अन्धकारके दूर होने पर दशन-शक्तिको प्राप्त करनेवाळा 
तत्त्वज्ञानी सत्पुरुष राग, द्वेष' दूर करनेके लिए चरित्रको धारण करता 
हे । राग-द्वेषके दूर होनेसे हिंसादिक पाप भी अनायास छूट जाते हैं।” 
वे यह भी लिखते हैं कि--“हिंसा, झ'ठ, चोरी, कुशील और परिग्रह 
रूप पाप्रके कारणोंसे जीवका विमुख होना चारित्र है।” आचाय 
'अञ्तचन्द्र सम्पूर्ण पापोंके परित्यागको चारित्र कहते हैं और बताते हैं 
कि कषायविमुक्त, उदासीन, पवित्र आत्मपरिणतिखरूप चारित्र है । 
हिंसा आदिका पूर्णतया परित्याग करनेमें असमर्थ प्राथमिक साधकके लिए, 
उनका आंशिक परित्याग आवश्यक है । पुरुषार्थसिद्धयुपायमें अखतचन्द्र 
स्वामी कहते हैं--3झूठ, चोरी आदिमें आत्माकी निमंळ मनोबृत्तिके 


१ रत्नकरण्ड ्रावकाचार ४७। 
२ “चारित्रः भवति यतः समस्तसावद्ययोगपरिहरणात्‌ । 
सकळकषायविसुक्तं विशदमुदासीनमात्मरूपं तत्‌ ॥ ३९ ॥” 
“आत्मपरिणामहिंसनहेतुत्वात, सवंमेव हिंसेतत्‌ । 
अनृत्वचनादि केवळमुदाहृतं "शिष्यबोधाय ॥ ४२॥” 
-—पुरधार्थसिष्युयाय । 
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. हननकी अपेक्षा कोई अन्तर न होनेसे सब पाप हिंसात्मक ही हैं। स्पष्ट- 
` तया समझानेके लिए. झठ, चोरी -आदिके भेद वर्णित किये गये हैं। 
इस इष्टिसे समष्टिकी भाषामें हिंसा ही पाप है ओर अहिंसा ही चारित्र 
तथा सांधनाकां मार्ग हैं । 

आध्यात्मिक भाषामें रागादिक विकारोंकी उत्पत्तिको हिंसा ओर 
उनके अप्रादुर्भावकों अहिंसा कहा है। व्यावहारिक भाषामें मनसा-वाचा- 
कर्मणा संकल्पपूर्वक ( Intentionally.) तरस जीवौंका ( Mobile 
creatures ) न तो SÄ घात करता है न अन्यके द्वारा घात 
* कराता है एवं प्राणिघातको देख न आन्तरिक प्रशंसा द्वारा अनुमोदना 
ही करता है वह गहस्थकी स्थूल अहिंसा. है । प्राथमिक साधक इस 
अहिंसा-अणुत्रतके रक्षाथ' मद्य, मांस और मधुका परित्याग करता है। 
. इसीलिए वह शिकार भी नहीं खेलता और न किसी देवी-देवताके 
आगे पशु आदिका वलिदान ही करता है। कितनी निर्दयताकी वात 


है यह कि अपने मनोविनोद अथवा पेट भरनेके लिए भयकी साकार , 


मूर्ति, आश्रय-विहीन, केवळ शरीररूपी सम्पत्तिको धारण .करनेवाळी 
हरिणी तकको शिकारी ढोग अपने हिंसाके रसमें भारते हुए ज्ञरा मी नहीं 
- सकुंचाते और न यह सोचते कि ऐसे दीन. प्राणीके प्राण हरणकरनेमें 
“हमारा आत्मा-कितना कळङ्कित होता जा रहा है । आचार्य .गुणभम्नने 
आत्मानुशासनमें लिखा है--- 

भीतमूतिः गतन्राणा निर्दोषा देहवित्तिका । 

दुन्तऊरंनतृणा घ्नन्ति म्रगीरन्येपु का कथा ॥ २९ ॥: 


जूवा ( द्यूत) अनुचित तृष्णा तथा अनेक विकारोंका पितामह 
दोनेके कारण साधकके लिए सतर्कतापू्यक ग्राम्य अथवा भन्ररूपमें पूर्ण 
; 'तया.त्याज्य है । ` पापोंके विकासकी नसःनाड़ी जाननेवालोंका तो यह 
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अध्ययन हैं कि यह सम्पूर्ण पापोंका द्वार खोळ देता है । अम्रतचन्द्र 
स्वामी इसे सम्पूर्ण अनर्थोमें प्रथम, पवित्रताका विनाशक, मायाका 
मन्दिर, चोरी और वेइमानीका अड्डा बताते हैं । ` 
द्यतके अवढम्बनसे . यह' प्राणी . कितना ,पतित-चरित्र . हो जाताःहे | 
इसे सुभाषितकारने एक ढोंगी साघुसे प्रश्नोत्तके रूपमै इन शब्दोंमें 
-बतायां है । पूछते हैँ- . 
“भिक्षो, मांसनिषेवनं प्रकुरुषे ? . किं तेन मद्यं विना । 
द्यं चापि तव प्रियस्‌ ? प्रियमहो वारांगनाभिः सह ॥ 
वेश्या द्वव्यरुचिः कुतस्तव धनम्‌? दूतेन चौयेण वा । 
' चौर्यं द्यूतमपि प्रियमहो wa कान्या गतिः ।।” 
द्यूतके समान साधक चोरीकी आदत, वेश्यासेवन, परस्जी-गमन सहश 
“व्यसन नामधारी महा-पापोंसे पूर्णतया आत्म-रक्षा करता है । साधकके 
स्मृतिपथमें ये व्यसन सदा झात्रुके रूपमें बने रहना चाहिए 
am, आमिष, मदिरा, दारी । . 
'आखेटक, चोरी, परनारी ॥ 
ये ही सात व्यसन दुखदाई। .. . 
` दुरित -मूळ दुरगतिके भाई ॥ WA 
--बनारसीदास, नाटकतमयसार साध्यसाधक द्वार | 
„ वह साधक स्थूळ झूठ नहीं बोळंता और न अन्यको प्रेरणा करता 
है । स्वामी समन्तभद्र इस प्रकारके सत्य सम्भाषणको भी अपनी 
WA अहिंसात्मक दृत्तिका संहार करनेके कारण असत्यका अङ्ग 
मानते हैं, जो अपनी. आत्माके लिए विपत्तिका कारण हो अथवा 
अन्यको सङ्कटोसे आक्रान्त करता हो । यहाँ सत्यकी प्रतिज्ञा लेनेवाले 
 . प्राथमिक साधकके छिए इस प्रकारके वचनालाप तथा प्रदृत्तिकी प्रेरणा की 


A 
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है जो हितकारी हो तथा वास्तविक भी हो । वास्तविक होते हुए -भी 
अप्रशस्त वचनको त्याज्य कहा है--यही सत्याणुत्रतका स्वरूप है ।* _ 
सत्पुरुषोंने अचौर्याणुत्रमें साधकको दूसरेकी रखी हुई, गिरी हुई, 
भूली हुई और विना दी हुई वस्तुको न तो ग्रहण करने की और न 
अन्यको देनेकी आज्ञा दी है । | 
ब्रह्मचर्याणुत्रतके परिपाळन निमित्त बताया हे कि-वह पापसंचयका 
कारण होनेसे स्वयं परस्त्री सेवन नहीं करता और न अन्यको प्रेरणा ही 
करता है । रहंस्थकी भाषामें इसे स्थूळ ब्रह्मचर्य, परस्रीत्याग अथवा 

` स्वःस्नीसंतोष त्रत कहते हैं। 

, . इच्छाको मर्यादित करनेके लिए, वह गाय आदि धन, धान्य, रुपया: 
पैसा, मकान, खेत, वर्तन; बस्न आदिकी आवश्यकताके अनुसार मर्यादा 
बाँधकर उनसे अधिक वस्तुओंके प्रति छाछसाका परित्यागकर परिग्रहः 
परिमाणब्रतको धारण करता दे. इस त्रतमें इच्छाका नियंत्रण होनेके 
कारण इसे इच्छापरिमाण नाम मी दिया गया है । 

पूर्वोक्त. हिंसा, झूठ, चोरी, कुशील और परिग्रहके त्यागके साथ मद्य 
मांस“ओर मधुके त्यागको साधकके आठ मूलगुण कहे है । वर्तमान युगकी . 
उच्छु खळ एवं भोगोन्सुख प्रवृत्तिको छक्ष्यमें रख एक आचायंने इस प्रकार 

. उन मूळ गुणोंकी परिगणना की है-- न. 

“मद्य, मांस, मधु, रात्रिमोजन और पीपछ कमर बढ़ कठूमर पाकर 
सहद त्रस-जीवयुक्त Kaa सेवनका त्याग, अरिहन्त सिद्ध आचार्य उपाध्याय 

` और साधु नामक अहिंसाके पथसें प्रवृत्त पंच परमेष्ठियोंकी स्तुति, जीवदया 
तथा पानीको वस्त्र द्वारा भछी प्रकार छानकर पीना यह आठ मूलगुण हैं।* 

C ३ «रथूज्मलोकं न बदति न परान्‌ वादयति सत्यमपिविषद । 


यत्तददन्ति सन्त: रथूल्मृपावादवेरमणम्‌ [[? रत्त० ao ५५ । 
२ सागारधर्माृत Wa. ठर 
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जैसे मूलके शुद्ध और पुष्ट होनेपर वृक्ष भी सबळ और सरस होता 
है, उसी प्रकार मूलभूत उपयु क्त नियमों द्वारा जीवन अलंकृत होने 
पर साधक मुक्तिपथमें प्रगति करना प्रारंभ कर देता है | 
रात्रिमोजन परित्याग ओर पानी छानकर पीना--यह दो प्रवृत्तियाँ 
ज्ञनधर्मके आराधकके चिह्न माने जाते हैं । एक बार सूर्यास्त होते समय 
मद्गासमें अपना सार्वजनिक भाषण बन्दकर रात्रि हो जानेके मयसे गांधीजी 
जब हिन्दूके सम्पादक श्रीकस्तूरी स्वामी आयंगरके साथ जानेको उद्यत 
 हुए, तब उनकी यह प्रद्ृत्ति देख बड़े-बड़े शिक्षितोंके चित्त में यह विचार 
Ja हुआ कि गांधीजी अवश्य जैनशासनके अनुयायी हैं । जेसे 
. इसाइयोंका चिह्न उनके ईइ्वरीय-दूत हजरत मसीहकी मौतका स्मारक 
क्रॉस पाया जाता है अथवा सिक्खोके केश, कृपाण, कड़ा आदि बाह्य . 
चिह हैं उसी प्रकार अहिंसापर प्रतिष्ठित जेनधमंने करुणापूर्वक दृत्तिके 
प्रतीक और अवलम्बनरूप रात्रिभोजन त्याग और अनछने पानीके त्यागको 
अपनाया है । वैदिक साहित्यके अत्यन्त मान्य ग्रंथ मनुस्मृतिमें मु महा- 
शय लिखते हैं-- ; 
' “दृष्टिपूतं न्यसेत्‌ पादं वरपूतं जळं पिबेत्‌ |” 
-अ० ६४६ | 
उपर्युक्त दोनों नियमोंमें अहिंसात्मक प्रदृत्तिके साथ निरोगताका भी 
तत्व निहित है । सन्‌ १९४१ की जुळाईके जेनगजटमें पंजात्रका एक 
संवाद छपा था कि-एक व्यक्तिके पेटमें अमछने पानीके साथ छोटासा 
बच्चा घुस गया । कुछ समय के अनन्तर पेटमें भयंकर पीड़ा . 
शेने.छगी, तत्र ऑपरेशन किया गया और २५ तोळे. वजनका मेंढक 
बाहर'निकळा । आज जो रोगोकी अमर्यादित वृद्धि हो रही है, उसका 
` कारण यह है, कि छोगोंने धर्मकी इष्टिसे न सही तो स्वास्थ्य-रक्षणके लिये 
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रात्रि-मोजनका परित्याग, अनछना पानी नं पीना, जिन वस्तुओंमें अस 
जीव उत्पन्न हो गये हों या जो उनकी उतत्तिके लिये वीजभूत . बने चुके 
हैं, ऐसे पदार्थाके भक्षणका त्याग पूर्णतया भुछा दिया है । जीमकी छोलपता 
“और फैशनकी मोहकता के कारण इन बातोको सुला देनेमें ही अपना 
कल्याण समझा है । आजकलके बड़े ओर प्रतिष्ठित माने जानेवाले और 
अहिंसाके साधकोकी श्रेणीमें बैठनेवाले लक्ष्मीजी और आधुनिक आधिः 
भौतिक ज्ञानके इपापात्र पूर्वोक्त बातोंको ढकोसंछा समझ यथेच्छ प्रवृत्ति . 
करते हुए दिखाई पढ़ते हैं।' उन्हें यह स्मरण रखना चाहिये कि हमारी 
असतृ प्रंत्तियोंका घडा भरनेपर प्रकृति अपना भयंकर दण्ड-प्रहार किये 
बिना न रहेगी और तब पश्चात्ताप मात्र ही शरण होगा । 
पं० आशाधरजीने सागार-धमामृतमें आयुर्वेद शास्त्र तथा. अनुभवके 
आधारपर लिखा है कि रात्रि-भोजनमें' आसक्ति और रागकी तीव्रता 
होती है तथा कमी-कमी अज्ञात अवस्थामै अनेक रोगोंको उत्पन्न करने 
वाले विषैले जीव भी पेटमें पहुँच विचित्र रोगोंको उत्पन्न कर देते हैं| 
जू अगर पेट में चढी जाए तो जळोदर हो जाता है, मक्खीसे वमन, 
बिच्छूसे ताङरोग, मकड़ी भक्षणसे कुष्ट आदि रोग हो जाते“हँ । अखबारी 
` दुनियावार्ळोको इस बातका परिचय है कि कमी-कमी भोजन पकाते 
समय छिपकली, सपं आदि विपेले जन्तुओंके मोजनमै गिर जानेके कारण 
उस जहरीले आहार-पानके सेवन करनेपर कुठम्ब-के-कुठुम्ब मृत्युके मुखमे 
'पहुँच गये हैं। . '. 
` जो इन्द्रियछोलप हैं वे तो सोचा करते हैं कि मोजन. केसा भी करो | 
दिळमर्‌ साफ़ रहना चाहिए, । माद्स होता है ऐसें ही विचारोंका प्रति, | 
'निधित्व करते हुए एक शायर कहता है-- 
३ अध्याय ४-२५ | 
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“ज़ाहिद शराव पीनेसे काफिर बना में क्यों ? 
क्या डेढ़ चुझ्ल. पानीमें ईमान बह गया १” 
ऐसे विचारवाले गंभीरतापूर्वक अगर सोच-सकें, तो उन्हें यह स्वीकार 
करना होगा कि सात्विक, राजस और तामस आहारके द्वारा उसी प्रकार- 
के भावोंकी उत्पत्तिमें प्रेरणा प्राप्त होती है । आहारका हमारी मनः- 
स्थितिके साथ गहरा सम्बन्ध हे । इसी वातको यह कहावत सूचित 
करती ह- 
- “जैसा खावे अन्न, तैसा होवै मन । . 
जैसा पाचे पानी, तेसी होवे बानी ॥” 


इस सम्बन्धमें गांधोजीने सत्यका प्रयोग करते हुए अपनी आत्म- 
कथामें लिखा है--“मनका शरीरके साथ निकट सम्बन्ध हे | विकारयुक्त 


मन विकार पैदा करनेवाले भोजनकी ही खोजमें रहता हे । विकृत मन . 
नाना प्रकारके स्वादो और भोगोंको -दूँढता फिरता है; और फिर उस. 


आहार और भोगोंका प्रभाव भनके ऊपर पड़ता है। मेरे अनुभवने मुझे 
यही शिक्षा दी हे कि जब मन संयमकी ओर छकता हे, तव भोजनकी 
मर्यादा और उपवास खूब सहायक होते हैं। इनकी सहायताके बिना मेन 
को निविंकार बनाना असम्भव-सा ही माळूम होता है ।” (ge ११२-१३) 


अपने राजयोगमें. स्वामी विवेकानन्द लिखते. UA उसी 
आहारका प्रयोग करना चाहिए, जो हमें सबसे अधिक पवित्र मन दे। 


'हाथी आदि बड़े जानवर शान्त.और नम्र मिलेंगे । सिंह और चीतेकी 


ओर जाओगे तो वे उतने ही अशान्त मिलेंगे । यह अन्तर आहार 
मिन्नताके ही कारण हे ।” 


महाभारतमें तो यहाँतक लिखा है कि आहार शुद्धि न रखनेवालेके 
थर्‍्यात्रा, जप-तप आदि सब विफल हो जाते है. . 
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“मद्यमांसाशनं रात्रौ भोजनं कन्दअक्षणम्‌ । 
ये कुर्वन्ति वृथा तेषां तीथयान्ना जपस्तपः ॥ 
चातुर्मास्ये तु सम्प्राप्त राज्निभोज्यं करोति यः 
डिन विद्येत चान्द्रायणशतरपि ।।” 
कुछ लोग मांसमक्षणके समर्थनमें बहस करते हुए कहने लगते हैं 
कि मांस-मक्षण और शाकाहारमें कोई विशेष अन्तर नहीं है। जिस 
प्रकार प्राणधारीका अंग वनस्पति है उसी प्रकार मांस भी जीवका शरीर 
है । जीव-शरीरत्व दोनोंमें समान है ' वे यह भी कहते हैं कि अण्डा- 
भक्षण करना और दुग्धपानमें दोषकी इष्टिसे कोई अन्तर नहीं है। 
चिस अम्डेमें बच्चा न निकले उसे वे '५०£९१४।।७९५९४६--निर्जीब 
अण्डा कहकर शाकाहारके साथ उसकी तुलना करते हैं 
यह दृष्टि अतात्त्विक है । मांसभक्षण क्ररताका उत्पादक है, वह 
सात्त्विक मनोवृत्तिका संहार करता है। वनस्पति और मांसके स्वरूपमें 
महान्‌ अन्तर है । एकेन्द्रियजीव जळ आदिके द्वारा अपने पोषक तत्तको 
IIR उसका खळ भाग और रस माग रूप ही परिणमन कर पाता है। 
` रुधिर, मांस आदि रूप आगामी पर्याये जो अनन्त जीवोका कलेवररूप 
- होती हैं, वनस्पतिमें नहीं पायी जाती । इसलिए उनमें समानता नहीं कही 
जा सकती । दूसरी बात यह भी ध्यान देने योग्य है कि अत्यन्त अशुद्ध 
शुक्र-शोणित रूप उपादानका मांस रुधिर आदिरूप झारीरके रूपमें परि 
णमन होता है । ऐसी घृणित उपादानता वनस्पतिमें नहीं है। यह तक 
ठीक है कि प्राणीका अंग अन्नके समान मांस भी है; किन्तु दोनोंके 
स्वभावमे समानता नहीं है । इसीलिए! साधकके लिए. अन्नं भोज्य है 
आर्‌ मांस अथवा अण्डा सहश पदार्थ सर्वथा त्याज्य हैं । जैसे ख्रीत्वकी 
इष्टिसे माता और पत्नीमें समानता कही जा सकती है, किन्तु भोग्यत्वकी 
' अपेक्षा पत्नी ही ग्रह कही गयी है, माता नहीं । 
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“paga ससेऽप्यन्नं MA मांसः न NAR: । 
भोग्या खीस्वाचिशेषेऽपि जनेर्जायैव 'नाम्बिका ॥” 

-र्‍सागारधर्माख्त २।१० । 
यूरोपके मनीषी महात्मा टाल्स्टाय ने मांसमक्षणके विघयमें कितना 
प्रभाव पूर्ण कथन किया है--“क्या मांस खाना अनिवार्य है ? कुछ लोग . 
कहते हैं-यह तो अनिवार्य नहीं है, लेकिन कुछ वातोंके लिए जरूरी है। 
मैं कहता हूँ किं यह जरूरी नहीं है । मांस खानेसे मनुष्यकी पाशविक 
- वृत्ति बढ़ती है, काम उत्तेजित होता दै, व्यभिचार करने और शरांव पीने 
की इच्छा होती है। इन.सब वातोके प्रमाण सच्चे और शुद्ध सदाचारी 
नवंयुबक, विशेषकर स्त्रियाँ और तरुण छड़कियाँ हैं, जो इस वातको साफ- 
साफ कहती हैं कि मांस खानेके बाद कामकी उत्तेजना और अन्य पाश- 
विक वृत्तियाँ अपने आप प्रबळ हो जाती हैं।” वे यहाँ तक लिखते हैं 
कि “मांस खाकर सदाचारी बनना असम्भव है ।” ऐसी स्थितिमें तो 
चरित्रवान्‌ और महापुरुष माने जानेवाले ब्यक्तिको टाल्स्टाय जेसे विचा- 

रकंके मतसे निरामिषमोजी होना अत्यन्त आवश्यक है । 
वैज्ञानिकोंने इस विषयमे मनन करके लिखा दै कि मांस आदिके 
` दारा बळ और निरोगता सम्पादन करनेकी कल्पना ठीक वैसी ही है जैसे 
चाबुकके जोरसे सुस्त घोडेको तेज करना । माँसमक्षण :करनेवाळोमे 
ऋ्रताकी अधिक मात्रा होती है। सहनशीलता, जितेन्द्रियता और परि- 
अम-शीळता उनमें कम पायी जाती है। मि वैरेस महाशय नामक विद्युत्‌ 
शात्रशने यह सिद्ध किया है कि फळ और मेवॉर्मे एक प्रकारकी बिजली 
मरी हुई है, जिससे शरीरका पूर्णतया पोषण होता है । 'नयूयाकद्विव्यून के 
संपादक श्री होरेस लिखते हैं--'मेरा अनुभव है कि मांताहारीकी अपेक्षा 
शाकाहारी दुस वर्ष अधिक जी सकता है । अध्यापक छॉरेंसका अनुभव 
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हे--“मांसाहारसे शरीरकी: शक्ति और हिम्मत कम होती है । यह तरह- 
तरहकी बीमारिय्रोंका मूल कारण है । शाकाहारके साथ friem, 
भीरुता तथा रोगौंका कोई सम्बन्ध नहीं हे ।'? ( 'मांसाहारसे हानियाँ' 
से उद्धृत ) | 

एक मटनमातंण्ड उपाधिसे विख्यात हिन्दूसमाजके हितचिन्तक 
डॉक्टर साहब हिन्दू जातिको बलिष्ठ बनानेके लिए मांस-भक्षणके लिए 
प्रेरित करते हैं। -वे सफलताके स्वप्न देखते हुए यह भूल जाते हैं कि 
मांसमक्षणके द्वारा वे विवेकी मनुष्यको पश्चुजगतूके निम्नतर स्तरपर उता- 
रते हैं। मांसमक्षण न करनेवाले अहिंसक भहापुरुषोंने अपने पौरुष 
और बुद्धि बलके द्वारा इस भारतके भालको सदा उन्नत रखा है । अहिंसा 
ओर पवित्रताकी प्रतिमा वीर-शिरोमणि जैन सम्राट्‌ चन्द्रगुसने सिल्यूकस- 
जैसे प्रबळ पराक्रमी मांसमक्षी सेनापतिको पराजित किया था । पराक्रम 
को आत्माका. धर्म न्‌ मान शरीरसम्बंधी विशेषता समझनेवाले ही 
यथेच्छादारको ग्राह्य बतळाते हैं। शौय एवं पराक्रमका विकास जितेन्द्रिय 
और आत्म-बळीमें अधिक होगा । ष्टके उत्याननिमित्त जितेन्द्रियता 
AAA संगठन आदि सद्गुणोंको जाणत करना होगा. मनुष्यताका 
स्वयं संहार कर हिंसक पञ्जुप्रच्चिको अपनानेवाळा कैसे साधनाके प्रथमें 
प्रविष्ट हो सकता है ? ऐसे स्वार्थी और विषयळोळुपीके पास दिव्य विचार 
'और दिव्य समत्तिका स्वप्नमें भी उदय नहीं होता । अतएव पवित्र 
.जीवनके लिए, पवित्रं आहारपान अत्यन्त आवश्यक ŠI " 
-_ उस प्राथमिक साधककी जीवनचर्या इतनी संयत हो जाती है, कि 
R लोक तया समाजके लिए भार न बन, भूषण-स्वरूप ह होता है। वह 
सूक्ष्म दोषोंका परित्याग तो नहीं कर पाता किन्तु राज अथवा समाज 
डाय. दण्डनीय स्थूछ पार्पोसे व्चता हे | अपने तत्त्वशानके आदशंकी नवः 
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` 


ak और नव-स्फूर्ति निमित्त वह जिनेन्द्र भगवानकी पूजा ( Hero 

worship) करता है। वह मूर्तिके अवलम्वनसे उस शान्ति, पूर्णता 

और पवित्रताके आदर्शको स्मरण कर अपने जीवनको उज्ज्वल बनानेका 
प्रयत्न करता है । उसकी पूजा मूर्ति ( Idol) नहीं, Eac 

(deai ) पूजा. रहती हैं; .इसळिए मूर्तिपूजाके दोष उस साधकके 

उल्ज्वळ मार्गमें बाधा नहीं पहुँचाते । जबर परमात्मा ज्ञान, आनन्द और 

शान्तिसे परिपूर्ण है, राग, द्वेष, मोहसे परिमुक्त है, तब उसे प्रसन्न करनेके 

ढिए स्तुति गान करना, ज्ञानवानका काम नहीं कहा जा सकता | वैज्ञा- . 

निक साधककी दृष्टि यह रहती है-- 

«राग नाश करनेसे भगवन्‌, गुण कीर्तनमें है क्या आश। 
क्रोध कषाय वमन करनेसे, निन्दामें भी विफल प्रयास ॥ 

_ फिर भो तेरे पुण्य गुणोंका, चिन्तन है रोधक जग-त्रास । 
कारण ऐसी मनोवृत्तिसे, पाप-पुक्षका होता हास ॥” 
अपने दैनिक-जीवनमें लगे हुए दोषोंकी शुद्धिके लिए वह ससात्रो 

को सदा आहार, औषधि, शासत्र तथा अभयदान देकर अपनेको इतार्थ 

मानता है । उसका विश्वास है कि पवित्र कायों के करनेसे सम्पत्तिका नाश 
नहीं होता, किन्तु पुण्यके क्षयसे ही उसका विनाश होता दे। आचार्य 

प्ननंदिकृतेहे- |: i 

“पुण्यक्षयात्‌ 'क्षयमुपैति न दीयमाना 

` ` ` ` ` हचमीरतः कुरुत सम्ततपान्नदानम्‌।' R 
बह उसी द्रव्यको सार्थक मानता है जो परोपकारमें लगता है। 
संक्षेपमें साधके गुणोंका संकलम करते हुए पंडित आश्ाघरजी कहते है 
| “आदरे यस्थ न्यायपूर्वक धनका अर्जन करता हे, गुणी पुरुषों 
` ` एषं गुणोंका .सन्मान करता हे, वह प्रशस्त और सत्यवाणी बोलता हे, 
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घर्म, अर्थं तथा काम पुरुषा थका परस्पर अविरोध रूपसे सेवन करता है| 
इन पुरुषार्थोके योग्य स्री, स्थान, भवनादिको धारण करता हे, वह 
लजाशील, अनुकूल आहार-विहार करनेवाला, सदाचारको अपनी जीवन 
निधि माननेवाले सत्पुरुषोंकी संगति करता हे, - हिताहितके विचार करनेमे 
वह तत्पर रहता है, वह ऋतज्ञ और जितेन्द्रिय होता हे, धमकी विधिको 
सदा सुनता है, दयासे द्रवित अन्तःकरण रहता ह, पापसे डरता हे । इस 
प्रकार इन चौदह विशेषताओँसे सम्पन्न व्यक्ति आदश गहस्थकी भ्रेणीमें 
* समाविष्ट होता हं । ` 

 कोईकोई व्यक्ति यह सोच सकते हैं, कि जीवन एक संग्राम और 
संघर्षकी स्थितिमें है, उसमें न्याय-अन्यायकी मीमांसा करनेवालेकी सुख- 
पूर्ण स्थिति नहीँ हो सकती । इसलिए, जैसे भी बने स्वार्थ साधनाके कायें 
आगे बढ़ना चाहिए । 


यह मार्ग मुमुक्षुके लिए आदश नहीं है । वह अपने व्यवहार और 
आचारके द्वारा इस प्रकारके.जगतूका निर्माण करना चाहता है जहाँ 
ईषा, द्वेष, मोह, दंभ आदि दुष्ट प्रवृतियोंका प्रसार न हो ।. सब प्रेम 
और रान्तिके साथ जीवन-ज्योतिको विकसित करते हुए निर्वाणकी 
साधनामें उद्यत रहें, यह उसकी हार्दिक कामना रहती है । जघन्य 
स्ार्योपर विजय पाये बिना उन्नतिकी कल्पना एक .स्वप्नमात्र है। 
साधनाके पथमें मनुष्यकी तो बात ही क्या, होनहार उज्ज्वल. भविष्यवाले 


३ न्यायोपात्तथनो यजन्‌ गुणगुरून्‌ सद्गीरिश्रंवर्ग, भज- 
न्नन्योन्यानुगुणं तद॒हंगृहिणी स्थानाल्यो हीमयः । 
युक्ताहारविहार आयंसमिंतिः प्राशः ma वशी 
: खुष्वन्‌ र्मविधि दयाडरबमीः सागारधर्म' चरेत्‌ ॥--सागारधमाँृत १११ । 


- कु . . 
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' पशुँ तकने असाधारण आत्म-विकास और संयमका परिचय दिया है | 


भगवान्‌, महावीरके पूर्व भवोंपर दृ ष्टिपात करनेसे विदित होता है, कि 
एक बार वे भयङ्कर सिंहकी पर्यायमें थे और एक मृगको मारकर भक्षण 
करनेमें तसर ही थे, कि अरिब्जय तथा अजितञ्जय नामक दो -अहिंसाके 
महासाधक SÅRA आत्मतेज तथा ओजपूर्ण वाणीने उस . सिंहकी 
खामाविक ऋरताको धोकर उसे प्रेम और करुणाकी प्रतिकृति बना दिया | 
उस अहिंसक WA शनेः शनेः विकास करते हुए RIR भगवान्‌ 
महावीरके त्रिसुवनपूजित पदको प्राप्त किया । उनके पूर्ववर्ती तीर्थङ्कर 
भगवान्‌: पाश्व॑नाथ प्रभुने मदोन्मत्त 'हाथीकी पर्यायमें महामुनि अरविन्द 
miè पास अहिंसात्मक और संयमपूर्ण जीवनकी शिक्षा अहण की । 
महाकवि भूधरदासने इसपर प्रकाश डालते हुए लिखा है-- 
“अब हस्ती संजम साधे । त्रत जीव न भूछ विराधे ॥ 
समभाव (छिमा उर आने । भरि-मित्र बराबर जाने ॥ 
काया कसि इन्ठ्री दण्डे । साहस घरि प्रोषध मंडे ॥ 
सूखे तूण पल्छव भच्छे । परमदित मारग गच्छे ॥ 
दाथीगने डोल्यो पानो | सो पोषे गजपति ज्ञानो ॥ 
देखे बिन पांव न राखे | तन पानी पंक न नालै॥ 
निज शीळ कभी नहिं खोबे | हथती दिशि भूळ न जोचै ॥ 
` उपसगं सहे अति भारो । दुरध्यान तजे दुखकारो ॥ 
अघके भय अंगा न हाळे । देइ घोर प्रतिज्ञा पाढे ॥ 
रहो दुद्धर तप कीनों | बळहोन भयो तप दोनो ॥ 
. परमे परमपद घ्यावे | ऐसे गज काळ गमावे ॥ 
3 दिन अधिक तिसायो | तव वेगवती 'तढ आयो || 
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जळ पीवन उद्यम कीघो । कादो मड कुजर बोधो॥ . 
निइचे जव मरन विचाऱ्यो । सन्यास सुधी तब धारयो ॥" 
` _ “ऱपाइवंपुराण, दूसरा सगे। | 
_ तिर्यञ्चोंको भी .संयम साधनमें तत्पर देख बुधजनजी मनुष्यको 

` संयमके लिए उत्साहित करते हुए कहते है - 

“सुळके पस. उपदेस सुन, Wa क्‍यों न पुसान.। 
o नाहर तें. थये वीर. जिन, गज पारस भगवान ॥/--सतसई 
` _ प्राथमिक अभ्यासी साधकके लि संयमका अभ्यास करनेके. लिए 
. आचार-शास्त्रके महान. विद्वान्‌ भाशाधरजीने लिखा हे---“जब तक विषय 
तुम्हारे सेवनमें नहीं आते, कम-से-कम. उतने कांह तकके लिए उनका 
परित्याग करो । कदाचित्‌ ब्रती अवस्थामें मृत्यु हुई तो दिव्य . जीवन 
अवश्य प्राप्त होगा ।”१ 
दूसरी चात, जितनी तुम्हारी उचित आवश्यकता हो, उसकी सीमाके 
बाहर विषयादिक सेवनका सरलतापूर्वक, त्याग कर सकते हो । प्रायः 
अपनी आवश्यकताको भूल ढालसाकै अधीन फॅस यह जीव सारी 
दुनियासे नाता जोड़ंता हुआ-सा प्रतीत होता है । अतः शान्ति 'और 
सुखमय जीवनके लिए आंवश्यकतासे अधिक वस्तुओंका परित्याग करना 
. चाहिए, “जिससे अनावश्यक" पदार्थोके द्वारा रांगद्वेघादि विकार इस 
आत्माकी शान्तिको-भुंग न. करें । संयमका अभ्यास आन्तरिक प्रेरणाके | 
द्वारा सुफळ दिखाता..है। बीमार व्यक्ति अपने चिकित्सककी आशे | 
अनुसार मजबूर हो.जीवनकी ममताके कारण कंमी-कमी बड़े-बड़े महा | 
ला ‰। नद 
१ यावन्न सेव्या विषयासतावत्तानमरवुत्तितः। ` ` 

O ततवेत्सवतो दैवान्दृतोध्मुत्न सुखायते ५--सागार॒धमांयृत २। wi 
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संयमीकी निमंळता और शान्तिका सद्भाव नहीं पाया जाता । भोगोंकी 
निःसारता और 'मेरा आत्मा ज्ञान तथा आनन्दका पुंज है, उसे 
परावळम्बनकी आवश्यकता नहीं है,' इस श्रद्धाकी प्रेरणासे प्रेरित हुआ 
संयम अपना विशेष स्थान रखता है । महर्षि कुन्दकुन्दका कथन है-- 
“जिन तीर्थकरोंका निर्वाण निश्चित हे उन्हें भी विना संयमका आश्रय 
छिए मुक्ति नहीं मिल सकती ।” इससे संयमका छोकोत्तरपना स्पष्ट 
विदित होता है । यह मनुष्य जीवनकी अनुपम विभूति है जिसे अन्य ' 
पर्यायेमि पूर्णरूपमें पाना सम्भव नहीं है । विषयेवासनाएँ दुर्बळ 
अन्तःकरणपर अपना प्रभाव जमा इंद्रिय तथा मनको निरंकुश करनेमें 
सर्वदा सावधान रहती हैं । इसलिए चतुर साधक भी मन एवं इंद्रियोंको 
WAX प्रवृत्ति करनेसे बचानेका पूर्ण प्रयत्न किया करता है । एक 
पूजक कविवर द्यानतरायके शब्दोंमें अपने आत्माको सम्बोधित करते 
हुए कहता है-- i 

“काय छुहों प्रतिपाळ, पंचद्रिय मन वश करो। 

संजम रत॑न सम्हाळ, विषय चोर बहु फिरत हैं ॥ 


अपभ्रंश भाषाके कवि रडु संयमकी दुलभता और लोकोचरताको 
हृदयज्ञम करते हुए मोही प्राणीको शिक्षा देते हैं-- 
“संयम बिन घडिय म इक्क जाई 
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“जोलों देइ तेरी काहू रोग सौं न घेरी 

जोलों जरा नाहीं नेरी जासो पराधीन परिदै | 
जोलौं जम नामा चेरी देय न दमामा NA 

साने कान रामा बुद्धि जाय ना विगरिहै॥ 
तोछौं मित्र मेरे निज कारज सम्दार लेरे 

पौरव aa फेर पाळे वहा करिदै॥ 
आग के छागे जब झोपड़ी जरन लागी 

कुवा के खुदाये तब कहा काज सरिहे ॥ २६ ॥ 


--जैनशतक, सूधरदास | 


- साधककी आत्मा जत्र णहस्थ जीवनकी प्रवृत्ति द्वारा संयत बन जाती 
है तब आध्यात्मिक कविकी उपयु'क्त प्रबोधक वाणी उस मुमुक्षको संयमके 
क्षेत्रमै छम्बा- कदम बढ़ानेको पुनः पुनः प्रेरित करती है । यथार्थमें हस्य 
जीवनका संयम और अहिंसादि धमा की परिपालना  आत्मीक दुबलताके 
कारण ही सद्गुरुओंने बताई है । समर्थ पुरुषको सांधन मिळते ही 
साधनाके श्रेष्ठ पथे प्रबृत्ति करते विलम्ब नहीँ लगता । तीर्थकर 
मगवानके अन्तःकरणमें जब मी विषयोंसे विरक्तिका भाव जागत होता है 


वे त्रिभुवन चमत्कारी वैभव विसूतिको अत्यन्त निर्मम हो ai | 


छोड़ देते हैं । 
भगवान्‌ ऋषमदेवके विषयमें स्वामी समन्तभद्रने लिखा है-- 
“विहाय यः सागर-वारि-वाससं वधूरिवेमाँ agara सतीस्‌। 
सुसुक्षरिचवाकुकुडाद्रात्मवान प्रः प्रवन्नाज सहिष्णुरच्युतः ॥ 
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तत्तज्ञानीका आत्मा संपूर्ण परिग्रह आदिका त्याग कर श्रेष्ठ साधक 
बननेको सदा उत्कण्ठित रहता है, किन्तु वासनाएं और दुर्बछताएँ 
उसे प्रगतिसे बरवस रोका करती हैं । और, इसलिए साधारण साधक 
होते हुए मी वह-- 
“संयम घर न सकत पै संयम घारनकी उर चटापटी सी | 
सदननिवासी, तदपि उदासी, तातें आखव छटाछुटी सी ॥” 


आन्तरिक अवस्थावाळा विलक्षण व्यक्ति बनता है । वह अपने मनको 
समझाते हुए कहता है--अरे मूर्ख, इन भोग और विषयोमें क्या धरा 
है। इन कर्माने तेरे अक्षय-सुखके भाण्डारको छीन लिया है । अनन्त 
ज्ञाननिधिको छूट रखा है और तू अनन्त बलका अघीखर भी है, इसका 
पता तक नहीं चळ पाता । यदि तू स्वयं नष्ट होनेवाले विषयोंका परित्याग 
कर दे, तो संसार-संसरण रुक सकता है | बाढीमसिंह सूरि समझाते हैं-- 
“अचऱ्यं यदि .नऱ्यन्ति स्थित्वापि विषयारिचरम | 
स्वयं त्याज्यास्तथा हि स्यात्‌ मुक्ति: संस्तिरन्यथा l” 
्षत्रचूहामणि१। ६७। ` 
आध्यात्मिक कवि दौङतरामजी अपने मनको एक पदमें समझाते हुए 
कहते हैं कि यह विषय तुझे अपने स्वरूपको नहीं देखने देते और-- 
“पराधीन छिन छीन समाकुळ दुर्गति विपति चखावे है” 
` अकृतिके अन्तस्तळका Aa बन कवि क्रूर कर्मके अत्याचारोंको | 
MA रखते हुए सोचता है कि जत्र छोटे-छोटे प्राणियोंको एक-एक 
पीछे अवर्णनीय यातनाओंका सामना करना पड़ता है, तब 


समीक आसक्तिपूवंक सेबन करनेवाले इस नरदेइधारी प्राणीका क्या 
मिष्य होगा-- 
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फरस. विषयकेः कारन वारन गरत परत दुख पावे है । 
रसना इन्द्रो वश कष जलसे कण्टक कण्ठ छिदाचे है ॥ ` 
.. गंध लोळ. पंकज सुद्वितमें, अछि निज प्राण गमाचे | 
नयन विषय वश दीप शिखामें, अंग पतंग जरावै है ॥ 
करन विषय वश हिरन अरनमें, खलकर प्राण छनावे है। 
` हे मन, तेरीको . कुटेव यह करन विषयमें घावे है ॥” 
एक ओर जहाँ वह विषय और भोगोंके दुष्परिगामको देखता है, 
तो दूसरी ओर त्यागके माहात्म्यसे उसकी आत्मा प्रभावित हुए विना 
नहीं रहती । यह तो तृष्णा-पिशाचिनीका काम है, जो ओसकी बूंदके 
समान विषयभोगोंके द्वारा अनन्त तृषा शान्त करनेका जीव प्रयत्न 
करता है । वास्तबमें सांसारिक वस्तुओंमें सुख है ही नहीं । महात्मा लोग 
ठीक ही कहते हैं. ' . 
“जो संसार विषे सुख होता तीर्थकर क्यों त्यागी ! 
काहेको. शिद:साधन करते, संयमसों अनुरागे !” 
यदि अपनी वास्तविक आवश्यकताओंपर इष्टिपात किया जाए, तो 
समर्थ और वीतराग आत्मा मधुकरी बृत्तिके द्वारा मोजन ग्रहण करते 
हुए प्राकृतिक-परिधानको धारण कर प्रकृतिकी गौदमै आत्मीय विभूतियो- 
- की अमिदृद्धि कर सकता है | ऐसे व्यक्तिसे इष्ट-अनिष्ट कर्म खयं 
घबराते हैं । यदि आस्माकी दुर्वळता दूर हो जाय और उसमें पाशविक | 
बासनाएँ न रहें, तो समर्थ आत्माको दिगम्बर. वेप्रके सिवा दूसरी मुद्दा | 
. नदद रुचेगी । कारण, उस मुद्रामें. उत्कृष्ट .त्रह्मचयंकी अवस्थिति और | 
अभिवुद्धि होती.है। आत्म-निर्मरता और ,आत्म-निमग्नताके लिए. वह | 
अमोघ उपाय है |. उस पदसे आकर्षित हो इस युगके राष्ट्रीय महापुरुष | 
गांधीजी कहते हैं--“नग्नता मुझे स्वयं प्रिय है।” ययार्थमें शेष्ठपु | 
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कृत्रिम वज्जाभूषणादि व्यथकी सामग्रीका परित्याग कर प्रकृतिप्रदच मुद्रा- 
को धारण कर शान्तिलाम करते हैं । 

विषयःवासनाओंके दास और भोगोंके गुलाम स्वयंकी असमर्थता 

और आत्म-दुबंलताके कारण दिगम्बरं मुद्राको धारण करनेमें समर्थ.न होः 

कमी-कमी उस निर्विकार मारविजयकी द्योतिनी विद्याको छाञ्छित करेने- 


' द्वा प्रयत्न करते हैं । पारवंपुराणमें कितनी सुन्दर बात कही गयी है-- . 


eR ESS 


“अन्तर विषय वासना वरते, बाहर लोकराज भय भारी | 
तात परम दिगम्बर सुद्रा, धर नहिं सकें दोन संसारी |” _ 
किन्तु वीर पुरुषोंकी वात और प्रदत्ति दी निराळी है । कवि इसीसे 
कहते हैं--- 
“ऐसी दुद्धर नगन . परीषह, जीते साइ शीळ ब्रतधारी | 
. निर्विकार बालकवत्‌ निर्भय, तिनके पायन ढोक हमारी ॥” | 
योगवासिष्ठमें जिनेन्द्रकी दिगम्बर और शान्त परिणतिसे प्रभावित 
हो रामचन्द्र अपनी अन्तरंग कामना इन शब्दोमें व्यक्त करते हैं-- 
“नाहं रामो न मे वल्छा भावेडु न च मे मनः 
शान्तिमांस्थातुमिच्छामि स्वात्मन्येव जिनो यथा |” 
भतृंहरि अपने वेराग्यशतकमें अपनी आत्मांकी आवाज इन शब्दों- 
में व्यक्त करते हैं--“प्रभो, वह दिन्‌ कब आएगा जब मैं स्वतंत्र, निस्पृह, 
शान्त, पाणिपात्रमोजी, दिगम्बर मुनि बन कर्म नाश करनेमें समर्थ 
होऊँगा) ।” 
भारतीय इतिहासके उज्ज्वलः रत्न चन्द्रगुस, अमोघवर्ष सहृ 


याट 


१- एकाकी निस्पृद्दो शान्तः पाणि-पात्रो दिगम्बरः। 
कदाहं  सम्भविष्यामि  कमनिमूलनक्षमः॥. ` zA 
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नरेन्द्रोने आत्माकी निर्मळता और निराकुछताके सम्पादननिमित्त स्वेच्छासे 
fare साम्राज्योंका त्यागकर दिगम्बर साधुकी मुद्रा धारण की थी । 
Heart of Jainism ( go ३५ ) में स्टोवेन्सन नामक आंग्ल 
महिला छिखती हैँ-“वञ्जोंसे विमुक्त होनेके कारण मनुष्यके पास अन्य 
अनेक चिन्ताएं नहीं रहतीं । उसे कपड़े धोनेके लिये पानीकी भी आवः 
इयकता नहीं दै। निग्रेन्थ छोगोंने-दिगम्त्रर जेन मुनियोंने भले-बुरेके 
भेद-मावको भुला दिया हे । भला वे ढोंग अपनी नग्नताको छिपानेके 
लिए वस्रोंको क्यों धारण करें ।१ एक मुस्लिम कवि तनकी उरयानी- 
दिगम्बरत्वसे प्रभावित हो कितनी मधुर बात कहता है-- 
“तनकी उरयानीसे बेहतर है नहीं कोई feam | 
यह वह जामा है: कि जिसका नहीं उळटा सीधा ||” 
शायर जळाङ्द्दीन रूमीने सांसारिक कार्योमें उलझे हुए व्यक्तिसे 
आत्म-निमग्न दिगम्बर साधुको अधिक आदरणीय कहा है । वे कहते है 
. कि वख्रघारी आत्मा के स्थानमै घोबी' पर निगाह रखता है । दिगम्बर 
का आभूषण दिव्य है-- हु 
“मस्त बोळा सुहत सिव से कामजा, 
होगा क्या नंगे से नू आहदावरा |. 
है नज़र धोबी पै जामापोश की, 
है चन्दको R उरियातनी ॥” 
इस प्रसंगम यह बात विशेष रीतिसे हृदयङ्गम करने की है, कि 


पणास 


१ Being rid of clothes one is also rid of „a. lot of other 


worries. . No water i3 needed in which to wash them. The 
Nirgranthas have forgotten all knowledge of good “and evil 
: Why should they require cloths to hide their nakedness.’ 
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शरीरका दिगम्बरत्व स्वयं साध्य नहीं, साधन है। उसके द्वारा उस उत्कृष्ट 
अहिंसात्मक इत्ति की उपलब्धि होती है, जो अखण्ड शान्ति और सर्व 
सिद्धियोंका भण्डार दै । दिगम्बरत्वका प्राणपूर्ण वाणीमें समर्थन करने 
बाळे महर्षि कुन्दकुन्दने जहाँ-“णग्गो हि मोक्लममग्णो, सेसा उम्मगाया . 
सब्बे”--दिगम्बरत् ही मोक्षका माग है, शेष सब मार्ग नहीं हैं, वहाँ वे 
यह भी लिखते हैं कि शारीरिक दिगम्बरत्वके साथ मानसिक दिगम्बरत्व 
भी आवश्यक है । यदि शरीरकी नग्नता साधन न हो, साध्य होती, तो 
दिगम्बरत्वकी मुद्रासे अंकित पशु-पक्षी आदि समी प्राणियोंको मुक्त होते 
. देर न लगती । जो व्यक्ति इस बातका स्वप्न देखते हैं, कि वस्रादि होते 
हुए मी श्रेष्ठ अहिंसा-बृत्तिका रक्षण हो सकता है और इसलिए, निर्वाणका 
भी लाभ हो सकता है, उन्हें सोचना चाहिए कि बाह्य वस्तुओंके रखने, 

उठाने आदिमें मोह ममताका सद्भाव दूर नहीं किया जा सकता | 
एक साधुकी कथा प्रसिद्ध है--प्रहिले तो वह सवं परिग्रहरहित 
या, लोकानुरोधसे उनसे दो लंगोटियाँ स्वीकार कर लीं । चूहे द्वारा एक 
बार वस्र कट गए, तब निश्चित संरक्षणनिमित्त चूहेकी ओषधिके लिए 
बिस्छी पाळी गई । और, विल्लीके दुग्धनिमित्त गौकी व्यवस्था भक्त 
जनोंके प्रेमके कारण स्वीकार कर ली गई-। गायके चरानेके लिए स्वाव- 
ढाबनकी इष्टिसे कुछ चरोखर भूमि भी एक मक्तसे मिळ गई | कहते हैं- 
भूमिका कर समय पर न चुकानेसे साधुजीसे अ-जानकार राज-कमचारीने 
उनकी बहुत बुरी तरह मान-मरम्मत की । उस समय शान्त 
संतःकरणने अपनी आवाज द्वारा उन्हें सचेत किया--भले आदमी, 

परिग्रह तो ऐसी आफ्तै पुरस्कारमें प्रदान किया ही करता है” 
फांस तनक सी तन मैं साले । चाह लंगोटीकी दुख भाळे ॥ 
आळे. न समता सुख कभी नर विना झुनि मुद्रा, घरे। 
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घन नगन पर तन-नगन ठाढे सर-असर पायनि परे ॥”. 
` =याचतराय 
प्रवचनसारमें कुन्द-कुन्द स्वामीने लिखा है--- . | 
“हृदि वा ण हृवदिं वंधो मद॒म्हि जीवेऽध काय ARE | 
_ बंधो घुवमुवधीदो इदि समणा ae ` सव्वे॥ ` 
णहि णिरवेक्खो चांगो ण हवदि . मिक्खुस्लं आसय-बिसद्धी । 
झविसद्धस्स य चिरो कहं णु कममक्खश्रो विहिओो॥ , 
किध तम्हि णस्थिः मच्छा आरम्भो चा MAIN तस्स | 
तध ngakan रदो कधमप्पणं पसाधयदि॥” ` 
अर्थात्‌ मुनियोंके गमनागमनादिरूप चेष्टासे त्रस, स्थावर जीवोंका 
बध होते हुए मी कमी बंध होता है, कमी नहीं मी । किन्तु, यह तो 
निश्चित है कि उपधियोंसे-वस्रादि परिग्रहसे नियमसे बंध होता है। 
इसलिए श्रमणको सब परिग्रह छोड़ना चाहिए । त्याग निरपेक्ष नहीं 
होता, वस्रादि परिग्रह छोडे विना मिक्षुके चित्तमें निमळता नहीं होती | 
अ-विशुद्ध चित्तके होनेपर केसे कर्मक्षय होगा ? अतः परिग्रहके होनेपर 
ममत्व आरम्म अथवा असंयम क्यों नहीं होंगे ? तब परद्रव्यमे 
आसक्त हुआ साधु किस प्रकार” आत्म-साधना कर सकेगा ? ( अध्याय 
३ । १९-२०-२१ ) | | 
जेन गुरुओंकी दिगम्त्ररत्वसम्बन्धी मान्यताको वास्तविक रूपसे.न 
समझनेके कारण कोई यहद समझते हैं कि दिगम्त्रर घर्मानुयायी गहस्थौंको |. 
मी कम-से-कम आहार लेते. समय दिगम्बर रहना चाहिए । इसके | 
विपरीत जों सदा सवस्त्र रहें उन्हें इवेताम्बर कहते हैं । . इन्साइक्छो | 
. पीडियां जिल्द -१५, ११ वं संस्करणके go २८ में पूर्वोक्त भ्रम इन 
_शब्दोमें व्यक्त किया 778 The Jainas themselves have | 
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abandoned ‘the practice; the. Digambaras being 
skyclad at meal time only and the Swetambaras . 
being always completely clothed.” 


` तात्तिक बात तो यह दै कि दिगम्बर साधु और दिगम्बर मूर्तिको 
पूजनेके कारण ग्रहस्थ दिगम्बर जैन कहे जाते हैं। सम्पूर्ण अहिंसाके 
धारक जितेन्द्रिय मुनिके सिवा शहस्थ- सुनिमुद्रा धारण. नहीं करता । 
गृहस्थके वस्र पहननेकी तो वात ही क्या, वह नीतिमत्तापूर्वक बड़े-बड़े ' 
साम्राज्य तकका संरक्षण करता है | 
अंग्रेजी भाषाका कहाकवि शेक्सपियर अपने हेमलेट नाटक ( Act 
M&I ) में लिखता —Give me, that man, that is 
not passion’ slave.. मुझे ऐसा मनुष्य बताओ जो वासनाओंका 
दास न हो ।. यदि दिगम्बर जेन मुनिका साक्षात्‌ ददान. अथवा परिचय 
महाकविको. प्रास हुआ होता; तो उसकी यह जिज्ञासा शान्त हुए विना 
न रहती । 
दिगम्बर मुनिका. जीवन व्यतीत ` करनेके लिए महान्‌.. आत्मबळ 
चाहिए । मानसिक कमजोरी या प्रमाद क्षणमरमें इस जीवको पतित कर 
सकते हैं। उज्ज्वल भावनाओं. और विषय-विरक्तिकी प्रेरणासे महान्‌ 
पुण्योदय होनेपर किसी विरे. माईके छाछके मनमें बालकवत्‌ निर्विकार 
दिगम्बर मुद्रा धारण करनेकी लालसा जाग्रत्‌ होती दै । आचार्य गुणभद्र 
किक वैभव, प्रतिष्ठा, साम्राज्य-छाम आदिसे अधिक विशांड सौभाग्य 
मुनित्वकी ओर जानेवालेका बताते हैं; अन्यका जीवन जहाँ विषयः 
रोइपताके कारण पराधीनता और विपत्तिपूण है, वहाँ अहिंसामय 
साइकी जीवनी अभय. और आनन्दका मण्डार दै।. यंणभन स्वामी 
अपने आअयंको. इन ब्दो. प्रतिबिम्बित करते है है 
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“न जाने कस्येदं परिणतिरुदारस्य तपसः” 
--आत्मानुशासन ६७ | 
दिगम्बर साधुओंका उल्लेख अन्य सम्प्रदायोंमें भी पाया जाता है। 
परमहंस नामक साधु नग्न रहदा करते हैं। सिक्‍खोंके यहाँ श्रेष्ठ रूपमे 
दिगम्बर साधु वर्णित X । अबुलकासिम जीलानी मुस्लिम साघुने 
दिगम्बर-मुद्रा धारण की थी ।' अब्दळ नामके उच्च मुस्लिम साधु 
पूर्णतया नग्न विहार करते हैं।* . 
बंबई प्रान्तके कोपरगाँव नामक स्थानपर एक नग्न-दिगम्बर 
मुसलिम साधुका समाधिस्थळ मोजूद है | 
दिगम्बर जेन साधुका पद TANAR परित्यागकर स्वच्छन्द विचरण 
करनेवालेको नहीं प्रात होता । उस महापुरुषका जीवन अत्यन्त संयत 
` और सुव्यवस्थित रहता है । वे किसी भी ग्राणीका घात नहीं करते, 
यद्यपि उनके गमनागमन, श्‍वासोच्छ्वास आदिमें प्राणि-घात अनिवार्य 
है, तयापि यथाशक्ति रागद्वेष आदि विकारोंको दूरकर आत्म-निमलता- 
का पूर्णतया रक्षण करते हैं । श्रेष्ठ रीतिसे सत्य मद्दात्रत, अचौयं महात्रत, 
अपरिग्रह ओर ब्रह्मचर्यं महात्रतका मी परिपालन करते हैं। वे मन, 
वचन, कायकी प्रद्ृत्तिको सहसा रोकनेमें असमर्थ हो, गमनागमन और 
साषणके सम्बन्थमें निम्न प्रकार प्रबृत्ति करते हैं 


१ “Abul Kasim Gilani discarded even lion strip and re 
mained completely naked.” —From Religious life & attitude 
in Islam.—p. 203. 

२ “The higher Saints of Islam called “Abdals' generaly । 
went about perfectly naked »—Mysticism and Magio i i 

५ Turkey-Guoted in the Digamber Saints of India जज 


` 
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“प्रमाद तज चौ-कर-मही छख समिति इया ते चळे | 
जग सुहितकर सब अहित हर, श्रुति सुखद्‌ सब संशय हरें | 
भ्रम-रोग हर जिनके सुखचन्द ते, अस्त मरे ॥” 
आहारसम्बंधी ऐषणा नामक समितिका वे विशेष ध्यान रखते 
हैं। अत"? 
“हः्याळीस दोष बिना सु-कुछ श्रावकतने घर असनको । 
ळं तप बंढ़ावन हेत नहिं तन पोषते तज रसनको ॥? 
वे ग्रंथ सश ज्ञानकी सामग्री, शौचसम्बन्धी कमण्डछ एवं जीवदया 
निमित्त मयूर पंखोंसे बनी हुई पिच्छौको विवेकपूर्वक अहिंसात्मक रीतिसे 
उठाते-धरते हैं। मलमूत्रादिकका जन्तु-रहित भूमिमें परित्याग करते हैं-: 
“शुचि ज्ञान संजम उपकरन रूखि के गहै खि कें धरे | 
निर्जन्तु थान विकोकि तन मल-मूत्र-इढेषपभ परिहरें |” 
वे पाँचों इन्द्रियोंके विषयोंमें राग-द्वेषका परित्याग करते हैं। केश 
बढ्ने पर मस्तकमें जू. आदिकी उत्पत्ति होती है और केशोंको कयनेके . 
लिए नाई आदिकी आवश्यकता पड़ती है। इसके लिए अर्थकी अपेक्षा ' 
होगी । केशोंको बिना कटाए जीवोंका सद्भाव या तो थ्यानमें विघ्न 
उसन्न करेगा अथवा उनके खुजाने आदिसे उनका घात होगा । उत्कृष्ट 
अहिंसा, अपरिग्रह और स्वावलम्बी जीवनके रक्षणनिमित्त शरीरके प्रति 
निमम हो वे कम-से-कम दो माह और अधिकसे-अधिक चार माह के 
भीतर अपने केशोंका अपने हाथोंसे लॉंच करते हैं । आत्म-बलकी वृद्धि 
शेनेके कारण दर्शकोंके हृदयमें पीड़ा उत्पन्न होते हुए मी वे साधु 
भसन्नतापूवक अपने केशोंको घासके समान उखाइते हैं | इस महामुनि- 
भ उद्देश्य शरीरको जीवनयात्राके लिए एक गाड़ीतुल्य समझ भोजनः 
तेछ देते हुए जीवन-यात्रा करना रहता है। उनका यह इद 
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विश्वास है क्रि शरीरका पोषण आत्माके सच्चे हितका काय नहीं करेगा। 
आत्माका शोषण करनेवाली क्रियाएँ शरीरकी अभिव्वद्धिनिमित्त होंगी। 
योगिराज पूज्यपाद कितनी मार्मिक वात कहते हैं 
“व्यज्ञी वस्योपकार[्‌य तदूदेहस्यापकार कम्‌ | 
यदुदेहस्योपकाराय तजीवस्यापकारकम्‌ ।।”-इष्टोपदेश १९ 
अहिंसात्मक इष्टि और चर्या एवं शारीरके प्रति निमंमत्व होनेके 
कारण वे स्नान, दन्तधावन, वस्त्रधारणके प्रति विरक्त हो खड़े होकर 
अपने हाथरूप पात्रोसें दिनमें एक वार गोचरीदृत्ति द्वारा शुद्ध और 
तपश्चर्यामे वृद्धि करनेवाले भोजनको अस्समात्रामें . ग्रहण करते हें । गाय 
जिसप्रकार घास डाळनेवाले व्यक्तिक्रे सोन्द्य आदिपर तनिक भी इष्टि न 
दे अपने आहारको लेती है, उसी प्रकार यह महान साधक देवाङ्गना 
समान सुन्दरियों आदिके द्वारा भी सादर आहार अपित करनेपर निमठ 
मनो इत्तिपूवंक आहार ग्रहण करते हैं। दाताके शरीर-सौन्दयं आदिसे 
उनकी आत्मा तनिक भी रागादि विकारपूर्ण नहीं होती । उनकी आहार 
चर्याको माधुकरी बृत्ति - मी कहते हैं। जेसे--मधुकर-भ्रमर aa 
पीड़ा दिए विना आवश्यक रस-लाम लेता. है, उसी प्रकार यह सन्त-जन 
ग्रहस्थके यहाँ अपने लिए जेसा भी रूखा-सूखा भोजन बना हो और | 
शुद्ध हो, उसे शान्ततापूर्वक, ग्रहण करते हैं। इनके आहारनिमिच | 
ग्रहस्थको कोई कठिनाई नहीं होती । ऐसे योगियोंको आहार अपण | 
करनेके समयको .बह अपने जीवनकी सुनहरी घडियोमें गिनता है। | 
कारण, इस पवित्र कायसे ग्रह-वासमें चक्की चूल्हा, ऊखली, बुहारी) | 
जळ-संग्रह रूप, 'प'च-सूना' नामके कार्यों द्वारा संचित दोष्रॉका मोचन | 
होता है । साधु दैन्यपूर्वक आहार ग्रहण नहीं.करते । ग्रहस्थ शद्धा, मि | 
मेस ओर आदरपूर्वक ज्र आहार प्रहण करनेकी मुनिराजसे मार्त 
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करता है, तब वे शुद्ध, सात्त्विक तथा श्रेष्ठ अहिंसात्मक न्तिके अनुकूल. 
आहार लेते दं ।. अन्य-पंथी साधु नामधारी व्यक्तियोंके समान गाँजा 
तमाखू हुक्का ग्रहण करना,. सनमाना भोजन. लेना, दिन और रात्रिका 
भेद न रखना आदि बातोंसे ऐसे सन्त प्रथक्‌ रहते हैं । । 
कोई-कोई सोचते हैं-महाच्‌ साधुको झुद्ध-अद्युद आदिका. मेद भूल 
जैसा भी. जब. जिसने दिया, भोजन ले लेना चांहिए ।.यद्द विचार 
भ्रमपूर्ण है । .साधुओंका विवेकं सदैव सजग रहता है । उसके. प्रकाशमें 
अहिंसात्मक वृत्तिकी रक्षा करते हुए ही वे उचित और शुद्ध आहारको 
ही ग्रहण. करते हैं । वेदान्त-सारमें लिखा हे,-यदि. प्रबुद्ध तत्ततशानीके 
आचरणमेँ स्वच्छन्दताका प्रवेश हो जाए, तब तत्त्वज्ञानी और कुत्तेकी 
शुचि-भक्षण वृत्तिमे क्या अन्तर रहेगा-- ` 
gagana यथेष्टाचरणं यदि । 
शुनां तत्त्तदर्शां चैव को भेदो$्छुचिभक्षणे ॥” Fo १४ | ; 
जैन-मुनिका केश-्लोंच और आहार-चर्या दर्शकके चित्तमें गहरा ' 
प्रभाव डाले विना नहीं रहते | औरज्नज्ञेबके समयमें .भारत आनेवाले ` 
डा० बर्नियर अपनी पुस्तकमें लिखते है--“मुझे बहुधा देशी रियासतोमें 
दिगम्बर मुनियोंका समुदाय मिळता था । मैंने उन्हें बड़े शहरोंमें विह्दार 
करते हुए पूर्णतया नग्न देखा है और उनकी ओर ख़्रियों, छड़कियोंको 
बिना किसी विकार-युक्त ही इष्टिपात करते हुए देखा है। उन महि 
णाओंके अन्तःकरणमें वे ही भाव होते थे जो सड़कपर से जाते हुए 
किसी साधुको देखनेपर होते हैं। महिलाएँ भक्तिपूर्वक उनको आहार 
घहुधा कराती थीं।*” एक दूसरे विदेशी यात्री देवरनियरने लिखा है-- 


e a me a e 


य धा ni 
१ “I have often met generally in the territory of some 
Roja hands of these naked Fakirs,  I-have 5690 them walk 
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“यद्यपि खियाँ भक्तिपूवैक उनके समीप पहुँचतीं हैं फिर भी उनमें 
` विकार-मावका रंचमात्र मी दर्शन नहीं होता । इसके सिवा उनका 
दर्शनकर तुम यह कहोगे कि वे आत्म-ध्यानमें निमग्न हैं ।”१ 
मेक्‌क्रण्डल नामक विद्वान्‌ पुरातन-भारत नामक अपनी पुस्तञ्गमे 
छिखते है--“दिगम्वर विहार करनेवाले यह जैन मुनि कष्टोंकी परवाह 
नहीं करते ये । वे सबसे अधिक सन्मानकी दृष्टिसे देखे जाते थे । प्रत्येक 
धनी व्यक्तिका घर उनके लिए उन्मुक्त था--यहाँतक कि वे अन्तःपुरमे 
भी जा सकते थे ।”२ क.” 
वे समता, जिनेन्द्रस्तुति, वीतरागवन्दन, स्वाध्याय, दोषशुद्धि निमित्त 
प्रतिक्रमणरूप छह आवश्यक कर्माको सावधानीपूर्वक पालते हैं। कविवर 
दौळतरामजीने लिखा है-- 


— 


` stark naked through a large town, Women & girls looking at | 
— thom without any more emotion than may be created, when 
a hermit passes through our streets. Females often bring | 
them alms with devotion.......” Dr. Berniors ‘Travels in 
the Moghul Empire, 9. आप? | 
१ “Although the women reach them out of devotion" 
you do not see in them any sign of sensuality, but on the : 
contrary you would say they are absorbed in abstraction,” 
न —J. B. Tavernier's Travels p. 997-999. 
2 “These men ( Jain Saints, ) wont adout naked innured | 
themselves to hardships and were held in highest honour, 


- Every wealthy house is open to them even to the apariment 
of the women. » 


Mo. Qrindlo's-—Anoiont India P. TI | 
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“सम्यक प्रकार निरोध सन-वच-काय आतम ध्यावते | 
तिन सुःथिर सुदा देखि गग-गण उपछ खाज खुजावते || 
रस-रूप-गंध तथा फरस अरु शब्द झुभ-असुहावने | 
दिनमै न राग-विरोध पंचंद्रिय जयन पद्‌ पावने || 
समता सम्हारें थुति उचारैँ, वन्दना जिन देव को | . 
मित करें श्रत-रति, घरें अतिक्रम, तजें तन हसेव को || 
जिनके न न्होन, न दन्त-धोवन लेश अंबर आवरन | 
भु माहि पिछली रयनि Ñ कछु शयन एकाशन करन || 
एक बार दिन में ले अहार खडे अल्प निज-पाणि मैं । 
कच-छोंच करत न डरत परिषद्‌ सों लगे निजध्यान सैं || 
अरि-मित्र, महळ-मसान, कंचन-काँच निन्दुन-थुतिकरन | 
भर्घावतारन-असि प्रहारन सैं सदा समता धरन ||” 
—छुहडाळा, छुठवीं ढाळ । 
Ta कर्मोकी निजरा करनेके छिए तथा संकट आनेपर सन्मार्गसे 
अपना कदम पीछे तनिक भी न हटे इस gar निमित्त वे भूख, प्यास 
भादि बाईस परीषहों (= कष्टों ) को राग-द्ेष-मोहको छोड़ सहन 
करते हैं। पाइवंघुराणमें इनके नाम यों हैं-- 
“क्षुधा, तृषा, हिम, उष्ण, डंस-मशक दुख भारी । 
निरावरन-तन, अरति-खेद उपजावन हारी ॥ 
चरिया, आसन, शयन, दुष्ट वाधक, बध बंधन । 
याचे नहीं, अळाभ, रोग, तिण-फरस निवंधन ॥ 
मळ-जनित, मान-सन्मान-वश, प्रज्ञा और अज्ञानकर | 
दशन-सळीन बाइस सब-साध परीषह जान नरं। . 
--भूधरदास 
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बहिरात्म-माववाळे भाई सोचते हैं “बिना कोई विशेष बढ्वपी 
भावना उत्पन्न हुए साधु कष्ठोंकी आमन्त्रण दे प्रसन्नतापूर्वक किस 
प्रकार सहन कर सकता है ? पंडित आशाधरजीने वताया है कि सतख 
संकटके समय सोचते हैं-मैं संसारमें क्मोके अधीन हूं, तव फिर इसमें 
मुझे विपत्तिके सिवा और क्या मिलेगा ? मैं मोक्षस्वरूप हूं, अविनाशी 
हूं, आनन्दका मण्डार हूं, कल्याणस्वरूप हूं | शरण रूप हूं ।* 
आत्माकी अमरता पर अखण्ड'. विश्‍वास रख वे नश्वर जगत 
छुमावने रूपके भ्रममें नहीं फंसते, सदूभावनाओंके द्वारा कहते हैं-- 
“मोह नींद से उठ रे चेतन'--तनिक सोचतो-- 
“सूरज चांद छिपे निकसे, रितु फिर-फिर कर आवे, 
प्यारी आयु ऐसी बीते पता नहि पाचे । 
काळ सिंहने मग-चेतनको घेरा भव-वनमें। 
नहीं वचावन हारा कोई, यों समझो मनमें ॥ 
मंत्र-यंत्र सेना धन-सम्पति राज-पाट छूटे । 
चश नहिं चलता, काऊ-लुरेरा, काय नगरि छूट्टे ॥” 
प्रबुद्ध साधक यह भी विचारता है- | 
“जनमे मरै केका “चेतन सुख दुखका भोगो । 
आर किंसीका क्या,-इक दिन यह, देह जुदी होगी ॥ 
कमला चळत न पैड,-जाय मरघट तक परिवारा । 
अपने-अपने सुखको रोबे पिता, पुत्र दारा ॥ 
ज्यों AN पंथी जन, नेह धरे फिरते। 
१ मोक्ष आत्मा सुखं नित्यः शुभः झरणमन्यथा । || 
भवोऽस्मिन्‌ वसतो भेऽ्यत्‌ किँ स्यादित्यापदि स्मरेत्‌ ॥ 


s 
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कोस कोई, दो कोस कोई उड़ फिर, थक-थक हारे । 
जाय अकेछा हंस, संगमे कोई न पर मारे ॥” 


संसारके विषयमें वह चिन्तवन करता है-- 
“जन्म मरण अरु जरा रोग से सदा दुखी रहता | 
द्रव्य, क्षेत्र अर काळ आव भव परिवर्तन सहता.॥ 
छेदन भेदन नरक पशु गति, वध वंधन सहजा । 
राग-डद्यसे दुख सुर गतिमें कहाँ सुखी रहना ॥ 
भोग पुण्य-फळ हो इक इन्द्री क्या इसमें झाळी । 
कुतवाली दिन चार फिर वही खुरपा अरु जाळी |” 
जइसे आत्माको भिन्न विचारता हुआ अपनी आत्माको इस प्रकार 
साधक सचेत करता है-- 
“मोहरूप खग-वृष्णा-जकमैँ मिथ्या-जळ चमके । 
सुगा-चेतन नित अममे उठ-उठ दौड़े थकथक के ॥ 
जक नहिं पावै प्रान गमाचै, भटक भटक मरता । 
वस्तु पराई माने अपनी, भेद नहीं करता ॥ 
तू चेतन अर्‌ देह अचेतन यह जड़, तू ज्ञानी । . 
मिले अनादि, यतन तें बिछुरेँ, ज्यों पय अरु पानी ॥” 
शस घृणित मानव देहको सडे गन्नेके समान समझ साधक सोचता है- _ 
“काना पौंडा पदा हाथ यह, चूसे तौ रोवे। 
फळे अनन्त जु धर्मध्यानकी भुमि विषें बोवे॥ 
केशर चन्दन पुष्प सुगन्धित वस्तु देख सारी । 
पु देह परस हैं होय अपावन निस-दिन मळ जारी ॥” 
i साधनकी अनुकूछ सामग्रीको अपूर्व मान वे महापुरुष सोचते हैं 
न अपने अनन्त जीबनपर दृष्टि डालते हुए इस प्रकार विचारते t j 
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“aa है निगोद से थावर अरु त्रस-गति पानी । 
नर-कायाको सुरपति तरसे, सो दुर्म प्रानी ॥ 
उत्तम देश सु-संगति दुलेभ आवक-कुछ पाना । 
दुर्लभ सम्यक, दुर्लभ संयम, पंचक गुण ठाना ॥ 
दुलभ WAT आराधन, दीक्षाका धरना। 
wa झुनिवरको व्रत पान, छु भाव करना ॥ 
दुर्लम-से-दुकंभ है चेतन, वोधि-ज्ञान पाना। 
पाकर केवल-ज्ञान, नहीं फिर इस भवमें आना ॥” 
--मंगतराय, बारह भावना | 


विषयभोगोंमें मनुष्य-जीवनको छगानेवाले, साधककी दृष्टिमें अज्ञता- 
पूणे काम करते हैं | उस अञ्चताको बनारसीदासजी इन शब्दोंमें चित्रित 
करते हैं-- 
“ज्यों मति-होन विवेक विना नर, 
साजि मतङ्ग जो इंधन AX | 
कंचन-भाजन धूरि भरै शर, 
मूढ़ सुधारस सों पग घोवे॥ 
बे-हित कारा उडावन कारन, | 
| डारिं उद्धि 'मनि' मूरख रोवे। 
त्यो नर-देह दुळग्य वनारसि, 
, पाय अजान अकारथ खोचे।।” | 
नाटक समयसार | 
` सुकवियोंने अपनी विविध शैलीसे साधकके जीवनपर बढ़ा सुन्दर | 
प्रकाश डाळा है। महाकवि बनारसीदास, ग्रहके त्याग | 
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और तपोवन-वासी साधुको सद्गुणरूपी कुटुम्बसे गहवासी बताते 
हैं। देखिए 
“धीरज-तात, क्षमा-जननी, परमारथ-मोत, महारुचि-मासी । 
ज्ञान-सुपुन्न, सुता-करुणा, सति-पुन्रवधू, समता अति भासी ॥ 
उद्यम-दास, विवेक-सहोदर, डुद्धि-कळत्र शुभोद्य-दासी । 
भावकुटुम्ब सदा जिनके ढिग-यों मुनिको कहिये गुहवासी ॥” 
१ i --बनारसीविछास,. २०५ । 


यद्यपि मुनि भूमिपर शयन करते हैं और जीवदयानिमित्त मयूरकी 
पिच्छी और झुचिताका उपकरण कमण्डछ रखते हैं, फिर भी कवि-जन 
मनोहर भाषामें उनकी सामग्रीको इस प्रकार व्यक्त करते हैं-- 
“विन्ध्याद्रिनंगरं za वसतिकाः शय्या शिळा पार्वती 
दीपारचन्द्रकरा सगाः सहचरा AA JANET । 
विज्ञान सलिळं तपः azai येषां प्रशान्तात्मनां 
धन्यास्ते भवपङ्कनिर्गमपथम्रोदूदेशकाः सन्तु नः ॥”' 
ज्ञानार्णव । छभचन्द 
वे सन्त-जन कर्मोके फन्देमें पॅँसकर अपना अहित नहीं करते। 
कर्माने इस जगतमें क्रोधादि कघायरूपी चौपड़का खेळ जमाया है । उस 
खेलके चक्करसे दिगम्र-जैन सुनि बचे रहते हैं। किन्तु, जगत्के अन्य 
प्राणी उस खेळमें आसक्तिपूवेक भाग लेते हैं तथा हारकर पीछे रोते- - 


पछताते हैं। भूधरदासजी कहते हैं-- 
हि“... 


१ “जे वाह्म परवत वन बसे गिरि-गुफा-महल मनोग। 
सिल-सेज, समता-सहचरी, शशिकिरन-दीपक जोग ॥ 
सृग-मिंत्र, भोजन-तपमयी, विज्ञान-निरमरु नीर । 
ते साधु मेरे उर वसो, मम हरहु पातक पीर ॥” --भूधरदास 


4 
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“जगत-जन जूचा हारि चले | 

काम कुरि संग बाजी मांडी उनकरि कपट FÈ ॥ 
चार कषायमयी जहाँ चौपरि, पाले जोग रले । 
इस सरवस, उत कामिनि-कौड़ी, इह विधि झटक चले ॥ 
कूर खिळारि विचार न कीन्हों, है हैं ख्वार अले। 
बिना विवेक मनोरथ काके, YAT सफळ फले ||” 


जगतूके प्राणी कनक, कामिनी आदिमं अपनेको कताथ मानते हैं; 
किन्तु, साधककी स्थिति इससे निराली है । मृत्युके नामसे जहाँ | 
घबराती है, जीवनकी ममतावश जहाँ किये गये वडे से वडे अनथ क्षम्य 
माने जाते हैं, वहाँ साधक मृत्युको अपना स्नेही तथा परम मित्र मान 
मृत्यु-्काळको महोत्सव मानते हैं.। मरणके समय साधक सोचता है-- 
“यह तन जीर्ण कुटी सम आतम, यातं प्रीति न कीजे । 
नूतन महक मिळे जब भाई, तव यामें क्या छोजे ॥” 
आत्माकी अमरतापर विश्वास होनेके कारण अपने उज्ज्वल भविष्य | 
का विश्वास करते हुए भावी जीवनको जीण-कुटीके स्थानपर भव्य-मवन || 
मानता है । वह पूछता है-- 
“त्यु दोनेसे हानि कौन है ?-याको भय मव लाओ । 
समतासे जो देह तजे तो-तो झुभ-तन तुम पाओ ॥ 
स्त्यु-मित्र उपकारो तेरो-इस अवसरके माहीं। 
जीरण तरसे देत नयो यह, या सम साहू नाहीं ॥ 
या सेती इस ख्रत्यु समय पर उत्सव अति ही कीजे । 
क्लेश आवको त्याग सयाने समता भाव घरीजै ॥” 


अपनी आत्माको उत्साहित करते हुए साधक सोचता है-- 
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“जो तुम पूरव पुण्य किये हैं, तिनको फल सुखदाई 
zaka विन कोन दिखावे, स्वर्ग-सम्पदा भाई ॥ 
कम॑ महादुठ वैरो मेरो ता सेती दुख पावे | 
तन-पिंजरमें बन्द कियो मोहि, यासों कौन छुडावै ॥ 
yag आदि अनेकन, इस. हो तनमें गाढे | 
TAUT अब आय दृयाकर, तन-पिजरसों काढे |!” 


मृत्युको वह कल्पवृक्ष मानता है । इसलिए कहता है-- 


“खरत्यु-कल्पद्रुम पाय सयाने, मांगो इच्छा जेती। 
समता धरकर खु करो तो, पाओ सम्पत तेती ॥” 


“जो कोई नित करत पयानो ग्रामान्तर के काजे | 
सो भी शकुन विचारे नीके, छभके कारण साजे ॥ 
सातपितादिक सर्व gga मिछिं, नीके शकुन बनावैं | 
gadh, धनिया, सुंगी, अक्षत, दूव ददी फळ लावे ॥ 
एक आम जानेकै कारण, करें शुभाझुम सारे। 
जब परगतिको करत पयानो, तब नहिं सोचो प्यारे |” 
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, मृत्युको महायात्रा कहते हैं । . मरण-कालको झम-यात्राका अवतर 
मानकर दाकुन-शास्रकी इष्टिसे प्रस्थान निमित्त शुम-सामग्री संग्रहके 
लिए कवि सूरचन्दजी कितने पवित्र और उद्बोधक विचार व्यक्त 
करते हैं- 


मृत्युके विषयमै साधककी निराळी कल्पना होनेके कारण अवर्णनीय 
विपत्तियोंके आनेपर भी वह सत्पथसे विचलित नहीं होता । यथार्थमे 
ऐसे साधकके आगे कर्माको भी हार माननी पड़ती हे । महाकवि गुणभद्र 
इसीलिए, कहते है--- 


t 
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१२० जैनशासन 
“जीविताणा धनाशा च येषां तेषां विधिविधिः । 
कि करोति विधिस्तेषां येषां भाशा निराशता ॥” 
---आत्मानुशासन, १६३ | 
साधककी मनोवृत्ति मोही-जगत्से निराळी होती हे । महामुनि धनः 
दौळतकी तो कोई आशा नहीं करते, सन्मागंपर अपना कदम बढ़ानेक़े 
सिवा जीवनकी ममतावश कभी पीछे नहीं लोटते । अर्किचन-पना 
उनकी सम्पत्ति है | कत्तव्य-पालन करते हुए आत्म-जाय्तिपूर्वक मृत्युको 
चे जीवन मानते हें । भला ऐसी बढिष्ठ ज्ञानी आत्माओंका दुदव क्या 
कर सकता ह ? 
आत्मानु्ासनकारकी वाणी कितनी प्राणपूर्ण है-- 
“निधंनत्वं धनं येषां Ra हि जीवितस्‌ । 
किं करोति विधिस्तेषां सतां ज्ञानेकचक्षषाम्‌ ॥१६२॥” 
पश्चिमके विद्वान्‌ समाधिमरणकी महत्ताको न जान उसे आत्मघात 
( Suicide) समझते हैं। विदेशोंमें जेनधमंका प्रचार करनेवाले 
स्वर्गीय विद्वान्‌ वैरिष्टर चम्पतरायजी विद्या-पारिधिने इंगळेंडसे भारत 


छौटनेका कारण यह वताया था कि अव मेरा रोग काबूके बाहर हो | 
गया है। पश्चिमके लोग समतापूर्वक प्राणोंका उत्सगे करना नहीं | 
जानते इसलिए समाधि-मरणकी लाळसासे मैं तीथङ्करोंकी भूमि स्वदेशको | 


छोट आया । मारतीय-दर्शनके प्रामाणिक मानेजानेवाछे विद्वान्‌ सर 
राधाइष्णन्‌ भी मालूम होता है पश्चिमी प्रवाहमें वहकर समाधिमरणको 
आत्मघात कह पेठे हैं। उन्होंने जेन-धर्मके विषयमें कहीं-कहीं ऐसी विचित्र 
वाते ढिखी हैं जो जेन तत्तत-शानका प्राथमिक विद्यार्थी मी न लिखता । 
आचार्य और उपाध्याय साधनाके पथ पर चळनेवाळी प्रगतिशील अपू 


आत्मा हैं। उनको वे सिद्धों ( Perfect Souls) का मेद बताते || 
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हैं। समाधिमरणको आत्मघात समझनेमें भी ऐसा ही भ्रम हुआ दै। 
उन्होंने लिखा ह—“ Which Budhism repudiates Jainism 
holds that it “Increaseth life”, Jf assesism is hard 
to fractise, if we cannot resist our passions and 
endure austerities, suicide is permitted”—Indian 
philosophy Vol. ।. p. 327. 


--“जहाँ ua आत्म-घातका निषेध करता है, वहाँ जैनधमं 


'आत्म-घातको जीवन-वर्धक मानता हे । यदि साधु-जीवनका निर्वाह 


कठिन हो, यदि हम अपनी वासनाओंपर विजय प्राप्त न कर सके और 
तपश्चर्या न कर पावें, तव आत्मघातकी आज्ञा दी गई हे ।” 


इस सम्बन्धमें यह जानना आवश्यक है कि जेन-शासनमें आत्म- 
घातको पाप, हिंसा और आत्माका अहितकारी बताया है । आत्मघातमें 
घबराकर मानसिक दुर्चळतावदा अपनी जीवन डोर काटनेकी अविवेकता 
पाई जाती है। आत्मघाती आत्माकी अमरता और कर्मोके WAA 
फल मोगनेके वारेमें कुछ भी नहीं सोच पाता। वह विवेक-हीन वन 


यह समझता दै कि वर्तमान जीवन-दीपकके बुझ जानेपर मेरी जीवनसे 


उन्मुक्ति हो जाएगी । उसके परिणामोमें मळिनता, भीति, दैन्य आदि. 
Semimi जाती हैं। समाधिकरणमें निर्मीकता और वीरत्वका | 
सदभाव पाया जाता है । -राग, द्वेष, क्रोध, मान, माया, छोमका 
परित्यागकर इद्ध अहिंसात्मक वृत्तिका पालन समाधिमरणका साधक 
करता है | यह ठीक है कि आत्मःघात और समाधिमरण दोनोंमें 
wia विमोचन होता है; किन्तु दोनोंमें मनोवृत्तिका बढ़ा अन्तर È l 
आसधातमें जहाँ मरनेका लक्ष्य है, वहाँ समाधिमरणका ध्येय, Tu 

अनिवार्यं परिस्थिति आनेपर अपने सदगुणोंकी रक्षा करनेका, 
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अपने जीवन निर्माणका है। एकका लक्ष्य जहाँ जीवनको विगाड़ना है 
वहाँ दूसरेकी दृष्टि जीवनको वनाने और सम्हालनेकी रहती है । पूज्य 
पाद स्वामी सर्वार्थसिद्धिमे इस विषयको इस प्रकार स्पष्ट करते हैं कि 
किसी ग्हस्थके घरमें बहुमूल्य वस्तुएं रखी हैं; भीषण अग्निसे वह घर 
जलने लगा । यथाशक्ति उपाय करनेपर भी आग बढ़ती ही जा रही है। 
ऐसी अ-साधारण परिस्थितिमें चतुर.व्यक्ति मकानका ममत्व छोड़ अपनी 
बहुमूल्य सुवर्ण रत्नादि सामग्रीको वचानेमें लग जाता है । उस ग्रहस्थको 
मकानका ध्वंसक समझना ठीक नहीं है । कारण जब तक वदा चढला, 
उसने रक्षाका ही प्रयत्न किया । किन्तु, जव रक्षा असम्मव हो गई, तब 
कुशल व्यक्ति होनेके नाते अपनी बहुमूल्य सामग्रीका रक्षण करना उसका 
कत्तव्य हो गया। इसी प्रकार साधक रोगादिसे शरीरादिके आक्रान्त 
होनेपर सहसा समाधिमरणकी ओर दौड़ नहीं जाता-वह तो मानव 
शरीरको आत्मजाग्रतिका विशिष्टं साधन समझ अधिक-से-अधिक 
समयतक अवस्थित देखना चाहता है । किन्तु जब ऐसी विकट अवस्था 
आ जाए कि शरीरकी सुधि-बुधि लेनेपर आत्माकी सुधि-बुधि न रहे, तब 
वह अपने सद्गुणो, अपनी प्रतिज्ञाओं तथा अपनी आत्माकी रक्षाके लिए . 
उद्यत हो क्रोध, मान, माया, लोमादिका त्यागकर साम्यभावसे भूषित हो 

` मृत्युराजका स्वागत करनेके लिए तत्पर हो जाता है। वह अखण्ड | 
शान्तिका समुद्र बन जाता है । स्नेह, बैर, मोह आदि उसके पास तनिक | 
भी नहीं फटकने पाते | ऐसी स्थितिमें समाधिमरण और आत्मघातमें 
उतना ही अन्तर है जितना आत्म-चली दिगम्बर सुनि और दुर्माग्यवश _ 
वस्रादि न पानेवाले दैन्यकी मूर्ति किसी दीन भिखारीमें । 


स्वामी समन्तभद्रने लिखा है-- | 
` “उपसग, दुर्मिक्ष, बुढापा अथवा रोगके निष्प्रतीकार हो जाने 
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पर आत्मपवित्रताके लिए शरीरका त्याग करना समाधिमरण है ।”१ 
इस विषयका विस्तृत विवेचन भगवतीशाराधना नामक श्रमण- 
चर्या समझानेवाले ग्रंथमें किया गया दै । सर्वाथंसिद्धिकी निम्न पंक्तियाँ 
संक्षेपमें इस विषयको भली प्रकार स्पष्ट करती हैं-_ 
“रागद्वेषमोदहाविष्टस्य हि विषशस्त्रायुपकरणप्रयोगवशादात्मानं घ्नतः 
स्वघातो भवति न सल्लेखनां प्रतिपन्नस्य रागादयः सम्ति, ततो नात्मव- 
धदोषः (? --सर्वाथेसिद्धि अ० ७ सू० २२ | 
विष शस्त्र आदि उपकरणोंके प्रयोगसे राग द्वेष मोद्दाविष्ट प्राणी- 
द्वारा आत्माका घात करनेपर स्वका घात होता है। समाधिमरणको 
प्राप्त व्यक्तिके राग-देष मोहादिक नहीं होते, इसलिए आत्म-वधका 
दोष नहीं होता है । 
दिगम्बर मुनीन्द्रोंकी शान्त, श्रेष्ठ, निरीह, निराकुछ, उदात्तचर्याका 
जिस किसी साश्विक प्रकृतिवाले मानवको दशन हो जाता है उसकी | 
आत्मामें यह विचार अवश्य उत्पन्न होता है, जिसे कवि भूधरदासज इन 
mA प्रतिविम्थित करते हैं-- 
“कव गृहवाससौँ उदास होय बन सेऊे, 
चेऊं निज रूप गति रोकूं मन-करी की । 
रहि हों अडोळ एक आसन अचल अङ्ग, 
सहि हौं परोसह शीत, घाम, मेघ-मरी की ॥ 
सारंग समाज खाज कवधौं खुजे है आनि, 
च्यान-दळ जोर जीतू सेता मोह-अरी ati 


—- 


१ उपसगे दुशिक्षे जरसि रुजायां च निःप्रतीकारे । 
, धर्माय तनुविमोचनमाहुः सब्लेखनामायों: ॥ 
--रत्नकरण्ड आवकाचार १२२ ) 
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एकळ बिहारी जथाजात an कब, 
होऊं इच्छाचारी बलिहारी हौँ वा घरी की ॥” 
--जैनशतक 


दिगम्बर मुनि विज्ञानामतकों पी तथा तपश्चर्यारूपी geng 
बळप्रद आहारको ग्रहण कर गर्नेः शनेः विकास पथपर प्रगति करते हुए 
इतनी उन्नति करते हैं, कि जिसे देख जगत्‌ चकित हो जाता है। 
प्राथमिक अवस्था में दिगम्बर तपस्वियोंके पास विश्वको चमत्कृत करने- 
वाली वात भले ही न दीखे, किन्तु न जाने इनमेंसे किस साधकको 
अखण्ड समाधिके प्रसाद रूप अपूव सिद्धियाँ प्राप्त हो जाएँ । भगवान्‌ 
पादवेनाथने आनन्द महामुनिके रूपमें तीर्थकर-प्रकृतिका बंध किया था-- 
विश्व हितङ्कर अनुपम आत्मा वननेकी साधना अथवा शक्ति सञ्चय 
प्रारम्म कर दी थी। उस समय उनके योग-चळकी महिमा अवर्णनीय 
हो गई थी ! कविने उनके प्रभावको इन शब्दोंमें अङ्कित किया है-- 

“जिस बन जोग धरे जोगेश्वर, तिस वनकी सब विपत उळैं । 

पानी भरदि सरोवर सूखे, सब रितुके फळ-फूळ फळें ॥ 

RaRa जात विरोधी, ते सव येरी बेर ai 

हंस gina मोर मजारी, आपस में मिलि प्रीति aX ॥ 

AÈ साइ चढ़े समता रथ, परमारथ पथ गमन करें । 

शिवपुर पहुंचनकी उर वांछा, और न कछू चित चाह धरें ॥ 

देइ-विरक्त ममत्त बिना मुनि सबसों मैत्री भाव | 

आतम लीन, भदीन, अनाङुळ, गुन बरनत नहि पार छहैं ॥” 

; --पाइवंपुराण, भूधरदात 

दिगम्बर जेन सुनिका जीवन और मुद्रा जगत्को पुकार-पुकार कर _ 
जगाती हुई कहती है--क्यों मोहके फंदेमें फॅसकर विकृति और विपत्तिकी | 
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ओर दौड़े चले जा रहे हो । आओ, अकिंचनताका पाठ पढ़ो, प्रतिके 
प्रकाशमें आत्माकी विकृतिको धो डालो ; तव तुम्हारे पास आनन्द तया 
शान्तिका निर्झर उद्भूत हो सवका कल्याण करेगा । देखते नहीं, सारी 
प्रकृति किसी प्रकारका आवरण धारण नहीं. करती--एक मनुष्य है जो 
अधिक ज्ञान सम्पन्न होते हुए भी अपने विकारों एवं अपनी दुर्बलताऔं- 
को दूर न कर उनपर सुन्दर वस्त्रादिका मोहक आवरण डाल अपने 
आपको तथा, जगतको ठगता है। देखो न आँख पसार कर, हरिण 
पक्षी आदि सभी प्राणी दिगम्बरत्वकी मनोरम मुद्रासे अंकित हैं । 


परिग्रह आदिको आत्मदुवेळताका अंग न मान उसके समर्थनमें 
ळगनेवाळोंके समाधानमें तार्किक अकलङ्कदेव कहते हैं कि जगतूमें विविध 
उपासकोंके अनेक उपास्यदेव हैं और उनकी वेष-भूषा एथक्‌-पृथक्‌ हैं। 
बगतूमें एक दिगम्बर मुद्राका ही व्यापक रूपसे प्रसार पाया जाता है-- 
“नो ्र्माह्क्तभूतळं न च हरेः शाम्भोनं सुद्राङ्कितं 
नो चन्द्रार्ककराङ्कितं सुरपतिवंजाङ्कितं नैव च। 
षड वसन्नास्डुज-वौदध-देव-हुतसुकयक्षोरगैनाङ्कितं 
नग्नं पर्यत वादिनो जगदिदं जैनेन्द्रसुद्राङ्कितम्‌॥ 
ना अकढक्वस्तोन्न, ११। 
अपने अन्तःकरणमें काम-मावनाका तनिक भी विकार धारण न कर 
. गारी जातिके लिए चित्तमें मातृत्वकी भावनाको प्रबुद्ध करनेवाले मलिन 
शरोर किन्तु संस्कृत आत्माधारी दिगम्बर मुनिजन जिस देशमें विहार 
करते हैं, बाँके लोग सदाचार तथा सद्भावनाओंसे सम्पन्न हो सुखी 
रहते हैं। आज ऐसी पवित्र आत्माओंकी अत्यन्त विरळताके कारण 
मारतबरषमे श्रेष्ठ सदाचार और नैतिक जीवनमें हास दिखायी देता है | 
परातन भारत शान्ति समृद्धि और अम्युदयका केन्द्र बताया जाता है । 
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उस समय मोहारि-विजेता दिगम्बर-मुनीन्द्रोका सर्वत्र बहु संख्यामें विददार 
हुआ करता था। मेगस्थनीज्ञ कहता है-“जव बादशाह सिकन्द्र 
भारतमै आया था, तत्र उसने तक्षशिलामें कुछ दिगम्बर मुनियोंके दर्शन 
किए ये ।”१ ग्रो० आयङ्गरने लिखा है कि---ये जेन आचाय अपने 
चरित्र, सिद्धियों और ज्ञानके कारण अलाउद्दीन ओर औरंगजेच जैसे 
मुस्लिम वादशाहोंके द्वारा वन्दित थे।”* स्मिथ महाशयने अपने 
भारतीय इतिहासमें लिखा है कि--“ह्ूएनसांग नामक चीनी यात्रीने 
सन्‌ ६४० ई० में दक्षिण भारतको देखा था |” वह मालकूट देशका 
वर्णन करते हुए लिखता है कि-- वहां दिगम्पर जैन मुनियोंका बहुत 
बढ़ा समुदाय था ।”3 
आचाय सोमदेवने यशस्तिळकचम्पूमें शकुनशास्त्रकी दृष्टिसे दिगम्बर 
मुनिके विहारको राष्ट्रके लिए मंगलमय वताया है-- 
“विनी राजहसाश्च निग्नेन्थाश्च तपोधना:। / 
यं gaia सुभिक्षं तत्र हि सवेत्‌॥” 
आजके भौतिकवादी वातावरणमें किन्ही-किन्ही व्यक्तियोंको शिष्य 
चारके नामपर दिगम्बर मुनीन्द्रोका नगरादिमें गमनागमन अप्रिय 


, 
“When Alexander came to India he saw some naked र 
saints in Tazila and took one of them with him.” Mage | 


sthenes 


“The Jain Acharyas—by their character, attainments | 


and scholarship-command : the rospect of eyen Mohammadan 
sovereigns like Allauddin and Aurangzeb padshaha.”—Prok 
Tyengar’s Studies in South Indian Jainism Part and p, 789 

३ Hieun Tsang visited Southern India 640 A. D. and 
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छगता है। किन्तु यदि वे उपर्युक्त वर्णनके प्रकाशमें उन योगियोंकी 
महत्ताको सोचने और समझनेका प्रयत्न करें तो उनका हृदय उन 
मुनीन्द्रोकी मुद्रा-महत्तासे प्रभावित हुए बिना न रहेगा | सन्‌ १९४४ ई० 
के दिसम्बरमें नागपुर हाइकोर्टके जस्टिस सर सवानीशंकर नियोगी 
महाशयकी अध्यक्षतामें दिगम्बर मुनि श्री सुमतिसागरजीका सार्वजनिक 
भाषण, हजारों व्यक्तियोंकी उपस्थितिमें हुआ था। उसे सुनकर जस्टिस 
नियोगीजीकी आत्मा अत्यन्त प्रभावित हुई और उन्होंने कहा--आज 
इन मुनिराजके दर्शनकर मुझे बहुत प्रकाश मिला | कहाँ तो ये साधु जो 
बिना किसी परिग्रहके निश्चिन्ततापूर्वक अपना जीवन व्यतीत करते हैं 
और कहाँ हम जो बहुत-सी सामग्री एकत्रित कर शान्तिळाम करनेके 


` लिये प्रयत्न करते हैं । 


जो व्यक्ति अपनी अपरिहार्य साम्प्रदायिक भ्रान्तं धारणाओंके कारण 
ऐसे तपस्वियोंको देखकर क्षोभका अनुभव करते हैं वे नगरमें जिन-मंदिरः 
दर्शन अथवा भोजन आदि आवश्यक कार्यवश साधुओंको आते हुए 
सुन अपने मनोशमुखको दूसरी ओर मोड़ सकते हैं। लेकिन, इसका 


[ अथ यह नहीं है कि विश्ववन्द्य पदके धारण करनेवाले सुनियोंके नगरादि 


में प्रवेशके विषयमें शिष्टाचारके नामपर बाधा उपस्थित की जाए । 
` प्रीची कौन्सिलने इस बातका स्पष्टीकरण कर दिया है कि धार्मिक 


' जुदूस शान्तिपूवेक आम रास्तेसे बिना रोक-टोकके छे जाए जा सकते दै | 


“Persons of all. 86008 are entitled to conduot religious 


‘Processions through public streets 80 that they do not inter- 


tere with ‘the ordinary use of such streets by the public and 


‘Subject to such directions as., the magistrate may lawfully 
Sive to prevent obstructions of the throughtare or breaches 


of Publio place and the worshippers in a mosque’ or temples 
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प्राचीनताको ही सत्यकी कसौटी माननेवाळे कहते हैं--दिगम्बर 
विचारधारा अर्वाचीन है | सवस्त्र मुद्राका मार्ग सबसे प्राचीन है । यदि 
मनुष्य तर्ककी इष्टिसे इसपर विचार करे तो उसे स्पष्टताकी कोई आव- 
इ्यकता नहीं है। कारण यह तो वाळक भी जानता है कि माताके उदरसे 
पहिले दिगम्वर-शिद् ही जन्म लेता है; पश्चात्‌ वस्रादि परिधान वाळा 
बनाया जाता है । प्रो? बढदेव उपाध्याय दिगम्वरत्वको भगवान्‌ NE- 
नाथके वादकी वस्तु बताते हुए लिखते हें--“पाइवनाथ वस्त्र धारणके 
पक्षपाती थे । पर महावीरने नितान्त वैराग्य साधनाके लिए वस्त्र-परिधान- 
का बहिष्कार कर नग्नताको ही आदर्श आचार बताया है ।” ( भारतीय 
दर्शन, ए० १४६ ) 

जैन-आगमकी दृष्टिसे यह वात विपरीत है । भगवान्‌ ऋषभदेव 
आदि सभी तीर्थेकरोंने परम कल्याण प्रातिके लिए स्वयं अपने जीवन 
द्वारा दिगम्बर श्रमण-मुद्राका प्रचार किया था । आअहिंसा-तत्त्वज्ञान और 
अध्यात्म-विज्ञानके प्रकाशमें भी दिगम्बरत्व 'जिन' कहे जानेवालेकी 
आवश्यक मुद्रा हो जाती हे । अवतक पुरातत्त-विमाग द्वारा जो जैन 
मूर्तियों आदिकी उपलब्धि हुई है, उनके सूक्ष्म निरीक्षणसे ज्ञात होता दै 


which abutted on a highroad could not compel the processi- 
onists to interfere their worship while tho mosque or tomple 

on the ground that there was continuos worship there.” 
—Manzur Hassan vs. Md, Zaman, 23 All. L. J. 269, 

Privy Counoil. 
“The first question is, is there a right to conduct a reli- 
gious procession with the appropriate observanceg along ® 
, highway ? ‘Their Lordships think the answer in the affir 
mative.” Privy Council Ibid. 
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कि अत्यन्त प्राचीन मूर्ति आदि दिगम्बर-मुद्रासे अंकित हें । दिगम्बर- 
सम्प्रदायके विषयम अंग्रेजी विश्वकोषकारका निम्न कथन विशेष वोध-प्रद 
' है-- जेन धर्म दिगम्बर ओर इवेताम्वर नामक दो महान्‌ सम्प्रदायोंमें 
विभक्त है । इवेताम्वर सम्प्रदाय अभी तक सम्भवतः ५ वीं सदी तकका 
विद्व होता हे । किन्तु, दिगम्वर-सम्परदाय इस्वी सनसे ५ सदी पूर्व तक ` 
पक्के तार॒पर प्रमाणित होता हें । यह दिगम्बर लोग, Ae पाली 
पिटकोके अनेक उल्लेखोंमें निग्गण्ठ' नामसे कहे गए हैं। अत एव इन्हे 
कम-से-कम इंसासे ६ सदी पृवका तो .अवश्य होना चाहिए । अशोकके 
एक शिलालेखमें निग्गण्ठोंका उल्लेख आया है ।”१ का 
ये साधक आत्म-ज्योतिके प्रकाशमे स्वयंको अनुशासित करते हैं। 
लौकिक व्यक्तियों द्वारा मानी गई मर्यादा इन मह्दा-मानवौंका पथ- 
प्रदशन नहीं कर सकतीं । जड़वादीका अन्तःकरण उनकी गहराईको स्पर्श 
न कर सके, किन्तु ज्ञान और अनुभवके धनी सत्पुरुष इस वातको स्वीकार 
करेंगे कि ये सन्तजन ही संपूर्ण विश्वको अपना वन्घु मान. उस बन्धुत्व-' 
का सत्यतापूर्वक संरक्षण करते हैं । इस साधनाके श्रेष्ठ और पवित्र मार्ग 
SA 


१ “The Jains are divided into two great parties Digam- 


E bors or Sky-olai ones and the Swetambers or the white robod - 


` Enoy 


l 
हे 


ones, The latter have only as yot beon traced and that doubt- 


fully as far back as the 5th century after Christ. The former 

Ste almost certainly the same as the Niganthas, who aro re- 

i in numerous passages of Buddhist Pali Pitatkas and 

The N भ ७970 be at least as old aş the sth century B. 0.-- 
'&anthas are referred to in one of Asoka’s edicts.” Vide 

Brit. kd, Eleventh Vol. 75 9.70: : 

९ 
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पर चलने योग्य जवतक आत्मामें वळ उत्पन्न नहीं होता तबंतक प्राथ- 
सिंक साधकका कर्तव्य है कि वह अपने आदशंको हृदयमें रख साधुले 
अंकित सत्पुरुषोंको अपने जीवनका पथ-प्रदर्शक माने और उनको अपनी 
श्रद्धाञ्जछि अर्पित करते हुए अन्तःकरण से कहे--- 
“णमो छोए सब्वस्ताहूणं” 


——— 


अहिसाके आलोकमें- 


"अहिंसा सूतानां जगति विदितं ब्रह्म परमम 
स्वामी समन्तभद्र, टृहत्स्वयस्भु , ११९ 


पुण्य-जीवनको यदि भव्य-भवन कहा जाए तो अहिसा-तस्वज्ञानको | 
उसकी नींव मानना होगा | अहिंसात्मक दृत्तिके विना न व्यष्टिक | 
कल्याण है और न समष्टिका | साधनाका प्राण अथवा जीवनः | 
अहिंसा है । . आज भारतीय राष्ट्रमै अहिंसाकी आवाज खूब सुनाई | 
पडती है । देशने पराधीनताके पाशसे छूटनेके लिए. अपनी किंकर्तलः | 
विमूढ़ अवस्थामे अहिंसात्मक पद्धतिको एकमात्र अवलम्बन माना। | 
और इसोछिए. रक्तपातके विना राष्ट्र प्रगतिके पथपर द्रुतगतिसे अपा | 
कृदम वढा रहा È I 

संसारके धर्माका यदि कोई गणितज्ञ भहदत्तम-समापवर्तक'निके | 
तो उसे अहिसा-धर्म ही समान्य सिद्धान्त प्रास होगा । इस तत्वार | 
पर जेन श्रमर्णोने जितना वैज्ञानिक और तर्क-सङ्गत प्रकाश डाला ९ | 
` उतना अन्यत्र देखनेमें नहीं आता । यह कहना सत्यकी 
भीतर है कि जेनियोंने इतिहासातीत कालसे लेकर अहिंसा ततत्र 
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शुद्ध रीतिसे संरक्षण किया है। एक समये था, जब वैदिक-युगमें स्वर्ग- 
प्रातिके लि छोगोंको स्वार्थी विग्रवग पशुओंकी वलि करनेका 
मार्ग बताता था । इससे स्वार्थी व्यक्तियों ने मिथ्यात्व वश अपना भविष्य 


. उज्ज्वल मान अगणित पशुओंका संहार किया । वैदिक-साहित्यके शात्रोंमें 


हिंसात्मक-यज्ञकी पुष्टिमें विपुल सामग्री सम्मिलित की गई | उस आध्या- ` 
सिक ज्योति-विहीन जगतूमें अपने ज्ञान, शिक्षण और सेवा . द्वारा 
जैनःधर्मने अहिंसा-धर्मकी पुनः प्रतिष्ठा कराई । 

छोकमान्य तिळकने यह स्पष्टतया लिखा है---“अहिंसा परमो धर्मः” 
इस उदार सिद्धान्तने ब्राहमणधर्मप्र चिरस्मरणीय छाप मारी है। पूर्व 
कलमें यज्ञके लिए असंख्य पद्यु-हिंसा होती थी । इसके प्रमाण Aaga 
काव्य' आदि अनेक ग्रन्थोमे मिलते हैं । `"' `" परन्तु इस घोर हिंसाका 
ब्राह्मण.धमसे विदाई ले जानेका श्रेय जेन-धमंके हिस्सेमें है |” [ मु चई 
समाचार, १०-१२-१९०४ ] ; 

मेघदूत ( इछो ० ४५ ) में कवि कालिदास अपने मेधसे कहते हैं कि 
_उजयनीसे आगे बढ़ते समय चर्मण्वती नामकी नदीका दर्शन होगा । 
वह रन्तिदेव नामक नरेश द्वारा गो-वधयुक्त अतिथियज्ञ सम्बन्धी चमके 


उले युक्त होनेके कारण चर्मणवती कहलाती है । उसे गो-वलिके कारण 


Aci ५०७० ४ Cot अ आ क त) 00 07 


yi ति 


पूज्य मानते हुए तुम वहाँ कुछ समय ठहरना |” 

को भवभूतिने उत्तररामचरितके चौथे अङ्कमै वात्मीक्रिआश्रसमे 
भीषातकी ओर भाण्डायन दो शिष्योंका वार्तालाप वर्णित किया है। 
वसिष्ठ ऋषिको देख सौधातकी पूछता है--“माण्डायन, आज बूड 
जपुर्मोमि प्रमुख चीरघारी कौन अतिथि आए हैं £ भाष्डायन उनका 


गाम वसिष्ठ बताता है । यह सुन सौधातकी कहता है-“मये उण जाणिदं, 


TN वा बियो वा एसो RA तो समझता था कि कोई व्याप्र अथवा 
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भेड़िया आया है | इसका कारण वह कहता है “तेण परावडिदेणजेव सा 
बराइया कळोडिया सडमडाइद--जैसे ही वे आए, उन्होंने एक दीन 
` गोवत्सका स्वाहा कर दिया। इसपर माण्डायन कहता है कि धमसूत्रमें 
है कि मधु और दधिके साथ मांसका मिश्रण चाहिए । इसलिए श्रोत्रिय 
` ब्राह्मण अतिथिके मक्षणके लिए; गाय, वेळ अथवा बकरा ग्रहस्थ देवे। 
. इस प्रसङ्गमें इतना उल्लेख और आवश्यक दै कि जहाँ वास्मीकिके 

आश्रममें बसिष्ठके लिए. गो-मांस खिलानेका बर्णन है, वहाँ राजर्षि जनक 
“ को माँस-रद्दित मधुपकंका उल्लेख है । इसीलिए भाण्डायन कहता है- 

“निवृत्त-मांसस्तु तत्रमवान्‌ जनकः' (yo १०५-७ )। 

बैदिक वाङ्मयका परिशीलन करने पर विदित होता है, कि पुरातन ' 

'भारतमें हिंसा और अहिंसाकी दो त्रिचार-धाराएँ झक्ळपक्ष-क्ष्णप्षके 

समान विद्यमान ,थीं। प्रो० ए० - चक्रवर्ती एम० Ya मद्रास तो 
` इस निष्कर्ष पर पहुँचे हैं कि अहिंसाकी विचार-धारा उत्तर कामें जेन 

कहे जानेवाळो द्वारा प्रवर्तित, अनुप्राणित एवं समर्थित थी । ब्राहमण 

और उपनिषद्‌ साहित्यमे विदेह और मगध--जहाँ क्षत्रिय नरेशोंग्न | 
प्राबल्य था,--में अहिसात्मक यज्ञका प्रचार था । वे लोग एक विशेष | 
भाषाका उपयाग करते थे जिसमें 'न' को 'ण' उच्चारित किया जाता था, | 
' जो स्पष्टतः प्राकृत माषाके प्रभाव या प्रचारको सूचित करता है। पहि | 
तो कुरु पांबाळ देशके विप्रगण मगध और विदेह भूमिवालोको अहिंसा | 
` तमक यज्ञके कारण तुच्छ समझ उन प्रदेशोंको निषिद्धभूमि-सा प्रचारिँ ; 
करते थे, किन्तु पश्चात्‌ जनकके नेतृत्वमें अहिंसा और ai 
प्रभाव बढ़ा और इसलिए अपनेको अधिक शुद्ध मानने वाले कुरु पंचा | 
देशीय विद्वज्जन आत्म-विद्याकी झिक्षा-दीक्षा निमित्त विदेह आदि | 
- ओर आने लगे । 
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बुद्धकाढीन भारतमें भी इसी प्रकारकी कुछ प्रवृत्ति दिखाई देती 


` है। जहाँ महावग्ग' में गौतम बुद्ध धर्मोपदेश देते हुए कहते हैं-- 


इरादा पूर्वक मिक्षुको किसी भी प्राणी-कीडा अथवा-चींटी तककी हिंसा . 
नहीं करनी चाहिए, वहाँ 'विनयपिटक'सें बुद्ध यह उपदेश देते हुए पाए - 
जाते हैं--“मिक्षुओ, में कहता हूं कि मछली तीन अवस्थामे ग्राह्य है । 
पिले यदि तुम उसे इस रूपमें न देखो, दूसरे यदि तुम उसे इस रूपमें न | 
सुनो और तीसरे तुम्हारे चित्तमें इस प्रकारका सन्देह ही उलन्न न हो कि 
यह तुम्हारे लिए ही पकड़ी गई है ।”१ महावग्गमें लिखा है कि-“नव- | 
दीक्षितं एक मंत्रीने वारह सो पचास भिक्षुओं सहित बुद्धको आमंत्रित 
किया और मांस परोसा । संघने बुद्ध सहित उसे खाया ।”२ सुत्तनिपातमें 
ग्राणियोंकी हत्याको दोषपूर्ण बताते हुए मांस-मक्षणको पाप नहीं कहा है. । * 
बाइबिळमें हज़रत मसीहने जहां अपने शेल प्रवचनसें (Sermon 
on Mount ) “Thou shalt not kill”—3 प्राणिहत्या मत कर 
इस बातकी सुवणं शिक्षा दी है। किन्तु बाइविलमें ईसामसीहको सारे 
गाँवको मछली खिळाते हुए पाते हैं ।3 ER 


१ “I prosoribe, 0 Bhikkus, that fish is pure to you in 
three cases:—if you do not see, if you have not heard 
it you do not suspect ( that it has been caught specially to ' 
be given to you)”. The Vinaya Text XVII p. गाए 

२ “Newly converted minister invited Buddha with १950 


Bhikkus and gave meat too." "'Samgha with Buddha at - 


it” Mahavagga, VI.as.a 

३ He (Jesus ) said unto them ( people) ‘Give. ye thom . 
to eatr, Ang they said ‘We havo no more but five loaves and + 
fwo fishes except we should go and buy meat for all these 


~ 
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यहाँ हम इतना ही वताना चाहते थे कि अहिंसाका व्यवस्थित 

पर सङ्गत वर्णन भगवान्‌ महावीर आदि जैन तीर्थङ्करोंके शासनके वाह 
कहीं भी नहीं पाया जाता । अंगरेजी विश्वकोपमें पाली साहित्यके 
'आधारपर भगवान्‌ महावीरको निर्ग्रन्थ दिगम्बर माना हे । जव अहस 
ब्रतकी रक्षार्थं उनने दिगम्बर मुद्राको स्वीकार किया तत्र भगवतीपूत्र 
सदृश इवेताम्वर अन्थोके आधारपर पश्चात्वर्ती रचनाकारोंके द्वारा एवं | 

| Ste धर्मानन्दजी कोसम्बी सदृशा समर्थकोंके वलपर भगवान्‌, महावीरको 
मांसाहारसे सम्बन्धित करना शान्त चिन्तनाके प्रतिकूल है । जब भगवान्‌ 
के सम-समयवर्ती पाळी साहित्यमें विपक्षी लोग उनकी अहिंसात्मक 
चर्याके विरुद्ध एक अक्षर मी नहीं लिखते, तव सैकड़ों वर्ष पीछे संकलित | 
इवेताम्वर साहित्यमें महावीरके चरित्रको हिंसात्मक जीवनसे किसी | 
भी अवस्थामें सम्बन्धित वताना इन्द्रियलोडुपी लोगोंका कार्य होगा, ऐसा 
प्रतीत होता है। हमारे ध्यानमें तो यह वात आती है कि चन्द्रगुप्त मौ 
समयमें जो बारह वर्षका भयङ्कर दुष्काळ पड़ा था, उस समय शैथिल- 
वि अल RE NE E o 
People. For they were about five thousand men’. And he said । 
to his disciples, make thom sit down by fifties in a company. 
And they did so and made them all tit down. Then he took 
the five loaves and tho two fishes and looking up to heayen 
he blessed them and brake and gave to tho disoiples to 5४ 
before the multitude. And they did eat and were all filled ani 
there ७६५ taken up a fragments that romained to them twelt? _ Š 
baskets. i 
o उ, Luke's Gospel | 
Chapter 9......KY. 78-29* | 


> 
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परम्पराको प्रचारित करनेवाले कुछ प्रभावशाली जीबन-छोलपी छोगोंने 
मरण-पोषणका अन्य सम्भव उपाय न पा आपद्धर्म समझ आमिष 
भोजनकी आर प्रवृत्ति की। और, जब दक्षिण भारतसे विशाळ जैनसंघ 
gae आनेपर उत्तरकी ओर लोटा और उसके प्रमुख मुनिर्योने उत्तर- 
बाळोंकी स्वेच्छापूर्ण दृत्तिकी आलोचना की, तब कुछ लोग इन्द्रियोंकी 
ढोडपताका परिहार न कर पाए और अपना मुख उज्ज्वळ रखनेके लिए 
उन्होंने भगवान्‌ महावीरको भी अपने समान चर्यावाला प्रमाणित 
करने योग्य साहित्यकी सृष्टि कर “आप डुवन्ते पांडे, छे डूबे जजमान' 
वाळी कहावतको चरितार्थ किया । सोचनेकी वात है, कि जिस परमः 
कारुणिक महान्‌ आत्माने छोटे-छोटे जीवों तककी पीड़ा निवारण 
निमित्त वस्त्रादिका परित्याग किया, वह किसी भी अवस्थामें त्रस जीवों- 
का कलेवर आमिष आहार ग्रहण करेगा £ 


हर्षकी बात है कि प्रो० धर्मानन्दुजी कोसम्बीने दिगम्बर शास्त्रा" 
के आधार पर आमिष भोजी-पनेसे भगवान्‌ महावीरके जीवनको असम्ब- 
न्वित अमी-अमी स्वीकार किया हे । यद्यपि अपनी पुस्तक भगवान्‌ बुद्ध 
माग २ ( मराठी ) अध्याय ११ में केवळ 'जेन' शब्द देकर दिगम्बर 
विचारदृष्टिके प्रत कम अन्याय नहीं किया था । अच्छा हुआ, सुबहका 
भूडा संध्याको घर आगया । पालीके अध्येता विद्वान . होनेके नाते, यदि 


निष्पक्ष दृष्टिसे वे कार्य लेते, तो उन्हें यह प्रकाश अवश्य प्रास होता . 


कि यदि भगवान्‌ महावीर शुद्ध शाकाहारी न होते, तो प्रतिद्वन्द्वी 
वोद्ध-साहित्य मिर्च-मसाळा छगा महावीरकी महत्तापर छींटाकशी किए, 
बिना न रहता। उपर्युक्त विवेचनाके प्रकाशमें आशा है साम्म- 
दायिकों द्वारा प्रसारित भ्रम दूर होगा । 'विचारक यह भी सोच 
सकते हैं कि जिस संस्क्तिमें मांसको देखनेमात्रसे दिगम्त्र मुनिको 
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तो वात ही क्या, ग्रहस्थ भी आहारका परित्याग कर देता है, वहाँ भ्रेष 
जितेन्द्रिय आजीवन ब्रह्मचारी साम्राज्य परित्यागी परमकारुणिक 
श्रमणोत्तम महावीर असात्त्विक भावोंका प्रेरक और प्राणिघातसे निणन्न 
आमिष आहार क्या कभी स्वप्नमँ भी ग्रहण कर सकेंगे ? | 


. ` विषयोंकी स्वयंकी छोलपताकी ओटमें लव्धक लोग आदश-चरित्र पुरुषों 


को सदोंष बना अपनी स्वेच्छापूण प्रबृत्ति करनेमें निरंकुश हो जाते हैं। 

आज अहिँसाका उच्चं स्वरमें जयघोष खूब सुनाई पड़ता है। 
किन्तु, ऐसे कम लोग हैं जो अहिसाका मम वास्तविक रूपमें जानते हैं। 
विरोधीपर शस्र-प्रहारमात्र छोड़ मनमानी विपेंळी वाणीका प्रयोग 
करना, मद्य. मांस, मधु, आदि पदार्थांका सेवन करना, वेश्यासेवन, 
शिकार खेलना आदि कार्य करते हुए भी श्रेष्ठ अहिंसकका सेहरा सिरमें 
वॉधनेवालोंकी भी आज कमी -नहीं है। जव अहिंसातत्त-ज्ञानका 
सर्वाङ्गीण वर्णन और परिपाळन जैन-संस्कृतिके ध्वजके तले हुआ 
है. तव जेनहाष्टिसे इस विषय पर प्रकाश डालना आवश्यक तथा 
उपयोगी होगा । ` 

अहिंसाका यथार्थ स्वरूप राग, द्वेष, क्रोध, मान, माया; लोभ, भीरुता, 
शोक, घृणा आदि विकृत भावोंका त्याग करना है |. प्राणियोंके प्राणोंके 
वियोग करने मात्रको हिंसा समझना अयुक्त है। तात्विक वात तो यह है 
कि यदि राग, द्वेष, मोह; भीति आदि दुर्भाव विद्यमान हैं, तो अत्य |. 


. mia घात न होते हुए भी हिंसा निश्चित है। यदि रागादिका अमाव है 


तो प्राणिघात होते हुए मी अहिंसा है। अम्तचन्द्र स्वामी लिखते हैं 

कु auga: खळ रागादीनां भवत्यहिंसेति | 
देषासेवो'पत्तिहिंसेति जिनागमस्य संक्षेपः ।।” { 
-उुदवार्थसिद्धधुपाय, इछो० ४४ | 


. 
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रागादिकका अप्रादुर्भाव -अहिंसा हे, : रागादिकोंकी उत्पत्ति हिंसा . 
- है। यह जिनागमका सार है । : 
तत्त्वार्थसूत्रकार आचाय उभास्वामी लिखते हैं-- 
“प्रमत्तयोगास्प्राणव्यपरोपणं हिंसा” इस परिमाषामें “प्रमत्तयोग' 
शब्द अधिक महत्त्वपूर्ण हे । यदि राग दोष आदि हैं तो भले ही किसी 
जीचधारीके प्राणोंका नाश न हो, किन्तु कषायवान्‌ व्यक्ति अपनी निर्मल 
मनोवृत्तिका घात करता है। इसलिए. स्व-प्राणघातरूप - प्राणव्यपरोपण 
भी पाया जाता है। भारतीयदण्ड विधान ( Indian Penal Code) 
में किसी व्यक्तिको प्राणघातका अपराधी स्वीकार करते समय उसमें घातक 
मनोवृत्ति ( Mens rtea ) का सद्भाव प्रधानतया देखा जाता है । ' इसी 
कारण आत्मरक्षाके भावसे शस्त्रादि प्रहार द्वारा अन्यका प्राणघात करने 
पर भी व्यक्ति दण्डित नहीं होता । धामिक दृष्टिसे अहिंसाके विषयमें भी 


जेनाचार्योने यही दृष्टि दी है। महृपिं कुन्दकुन्द -प्रवचनसारमें 
लिखते हैँ 
ag व जियडु व जीवो अयदाचारस्स णिच्छिदा हिंसा । 
qaga शत्यि बंधो - हिंसामत्तेण समिदस्स l” 
अ० ३, गा १७। ` 

जीवका घात हो अथवा न हो, असावधानी पूर्वक प्रबृत्ति करनेवालेके 
हिंसा निश्चित है, किन्तु सावधानी पूर्वक प्रवृत्ति करनेवाले साघुके 
भेदाचित्‌ प्राण-घात होते हुए मी हिंसानिमित्तक बन्ध नहीं होता । 

प० आशाधरजी तक द्वारा समझाते हैं---“यदि भावके अधीन बन्ध 
माक्षकी व्यवस्था न मानी जाए, तो संसारका वह कौनसा भाग होगा 


RI पहुच मुमुक्षु पूणं अहिंसक चननेकी साधनाको पूर्ण करते हुए निर्वाण 

छाम करेगा 2५” 

` १ “विष्वन्जीवचिते लोके क्व चरन्‌ कोऽप्यमोकष्यत.। 
भावैकसाधनी बन्धमोक्षौ चेन्नामनिप्यताम्‌॥'' --सागार० ४, २३। 
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अहिंसापर अधिकारपूर्ण विवेचन करनेवाले अम्चतचन्द्र सूरि पुरुषार्थ 
सिद्ध्युपायमें लिखते हैं-- l 
“सूक्ष्मापि न खळ हिंसा परवस्तुनिबन्धना भवति पुंसः | , 
हिंसायतननिवृत्तिः Rumaa तदपि कार्या ॥ ४९ |” 
परपदार्थके निमित्तसे मनुष्यको . हिंसाका रञ्च मात्र भी .दोष नहीं 
लगता; फिर भी हिंसाके आयतनों-स्थानों ( साधनों ) की निदृत्ति परि 
णांमोकी निमलताके लिए करनी चाहिएं। 
इससे स्पष्ट होता है कि हिंसाका अन्वय-व्यतिरेक अशुद्ध तथा शुद्र 
परिणामोंके साथ दै । क्रोध परित्यागको अहिंसा और उसके सद्भावको 
हिंसा साधारणतया लोग जानते हैं। जेन ऋषि मान-मांया-लोम, शोक, 
भय, घृणा आदिको हिँसाके पर्यायवाची मानते हैं क्योकि उनके द्वार 
चेतन्यकी निर्मलब्रत्ति विकृत तथा मळीन होती दै-- 
'अभिमान-भय-जञुयुप्सा-हास्यारति-श्ोक-काम-कोपाद्याः। ' 
हिंसायाः पर्यायाः सर्वेऽपि च शरकसन्निहिताः ॥” 
यु ० Regma ६४। | 
आहार-पान आदिकी शुद्धि अहिंसकके लिए आवश्यक है । क्योंकि, | 
अशुद्ध आहार अपवित्र विचारोंको उत्पन्न करता है और अपवित्र 
विचारोंसे कर्मोका वनन्‍्ध होता है । कोई-कोई जेनधर्मके अहिंसा सिद्धान्ती 
प्रशंसा करते हुए कहते हैं-उसमें एक ही बांतकी कमी है किवई 
अव्यवहाय दै । यह कथन अयुक्त है। साधककी शक्तिके अनुसार अहिंसा" 
का हीनाधिक उपदेश दिया गया है । भगवान्‌ महावीर जैसे पूर्ण विकार 
युक्त अहिंसांकी मूर्ति महापुरुषके पूव मर्वोमे बताया हे कि-एक सरम | 
वे खदिरसार नामक भीळकी पर्यायमें थे । उस अबस्थामें ईमानदारी 
साथ उन्होंने काकःमांसभक्षण न करनेका नियम ले उसका र 


a 
` 
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साथ पालन किया था । यहाँ इतना जानना चाहिए कि जितने अंझमे 
मीलने हिंसाका त्याग किया है उतने अंशमें वह अहिंसक था, सर्वोशमें 
नहीं । परिस्थिति, वातावरण और शक्तिको ध्यानमें रखते हुए महर्षियोंने ` 
अहिंसात्मक साधनाके लिए अनुज्ञा दी है। कहा भी है-- 
जं सक्कइ तं कोरड जं य ण सक्कइ तहेव सदृहणं | 
सदृहमाणो जीवो पावइ अजरामरं ठाणं॥” 
जितनी शक्ति हो उतना आचरण करो, जहाँ शक्ति न चले, 
श्रद्धाको जाएत करो । कारण श्रद्धावान्‌ प्राणी मी अजर-अमर पदको 
` प्राप्त करता हे। | 
अहिंसाका अर्थ कत्तव्यपरायणता है। ग्रहस्थसे मुनितुल्य श्रेष्ठ 
अहिंसाकी आशा करने पर भयङ्कर अव्यवस्था उसन्न हुए विना न 
रहेगी । इस युगकी सबसे पूज्य विभूति सम्राट्‌ भरतके पिता आदि अब- 
तार ऋषभदेव तीर्थङ्करने जब मद्दामुनिका पद स्वीकार नहीं किया था 
ओर ग्रहस्थशिरोमणि थे--प्रजाके स्वामी थे तत्र प्रजापालक नरेशके नाते 
अपना कर्तेव्यपालन करनेमें उन्होने तनिक मी प्रमाद नहीं दिखाया | 
सामी समन्तभब्गके शब्दोंमें उन्होंने अपनी प्यारी प्रजाका कृषि आदि 
दारा जीयिकाके उपायकी शिक्षा दी । पश्चात्‌ तत्वका बोध होनेपर 
` अद्भुत उदययुक्त उन ज्ञानवान्‌ प्रधने समताका परित्याग कर विरक्ति 
धारण की । जब वे मुमुक्षु हुए तब तपस्वी वन गए । ` इससे इस बात 
पर प्रकाश पड़ता है कि ऋषभदेव भगत्रानने प्रजापतिक्ी हैतियतसे 
यन्य a a A लट > 
१ "जापततियं; प्रथमं जिजींविषुः शशास कृप्यादिषु कमंचु प्रजा: । 
मुमुक्षरिक्ष्वाकुकुलादिरात्मवान्‌ प्रभुः प्रवत्नाज सहिष्णुरच्युतः ॥ 
--बु० स्वयम्मूस्तोत्र २३ | ¬ 


® 
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दीन-दुखी प्रजाको हिंसावहुल .खेती आदिका उपदेश forra 
पालनमें वे पीछे नहीं हटे । मुक्तिकी प्रवळ पिपासा जाग्रत होनेपर सम्पूण 
वैमवका परित्याग कर उन्होंने मुनि-पद अङ्गीकार किया तथा कर्माकर 
नष्ट कर डाला । 
भगवजिनसेनने लिखा है कि प्रजाके जीवननिमित्त भगवान्‌ 
आर्दिनाथ प्रभुने RAN शास्त्रविद्या, .लेखन-कळा, कृषि, वाणिज्य, 
सङ्गीत और शिल्प-कलछाकी शिक्षा दी थी-- 
“afia: कृषिविद्या वाणिज्य शिव्पमेव च । 
कर्माणीमानि षोढा स्युः प्रजाजीवनहेतवे || 
| —श्रादएइराण पव १६ 
. अहिंसक ग्रहस्थ विना प्रयोजन इरादापूर्वक तुच्छ-से-तुच्छ प्राणीको 
कष्ट नहीं पहुँचाएगा ।' किन्तु कर्तव्यपालन, धम. तथा न्यायके परित्राण- 
निमित्त वह यथावश्यक अस्त्र-शस्मरादिका प्रयोग करनेसे मी मुख न 
मोडेगा । आचायय सेमदेवने शस्रोपजीवी क्षत्रियोंको अहिंसाका त्रवी 
इस तर्क द्वारा सिद्ध किया दे ु 
““निरथकवधस्यागेन क्षत्रियाः त्तिनो मताः 
. शस्रादिग्रहणके विषयमें जेन नरेन्द्रकी हष्टिको सोमदेव यशसि 
लकमें इन शब्दोंमें प्रकट करते हैं-- 
“य: दास्त्रवृत्तिः समरे रिपुः स्याद्‌ यः कण्टको वा निजसण्डलस्य | 
ami तन्नं व नृपाः क्षिपन्ति, न दीन-कानीन-छुभाशयेषु ॥ 
जैन नरेश उनपर ही शस्र-प्रहार करते हैं जो शास्त्र लेकर T | 
सुकावळा करता है अथवा जो अपने मण्डलका कण्टक होता है। वह दीन | र 
UA अथवा सद्भावना वाले व्यक्तियों पर श््रपरहार नहीं करते। । 


“दुष्टनिग्रइः शिष्टप्रतिपालन हि राज्ञो धर्म: न तु मुण्डनं जटाधारणं च! | 
--सम्यक्लकीमुदी ९० १४ | 
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ग्हस्थ स्थूल-हिंसाका त्याग करता है। स्थूल शब्दका भाव यह है ˆ 
कि निरपराध व्यक्तियोंका सङ्कत्यपूर्वक हिंसन आदि काये न किया जाय.। 
पुराणोमें यह वात अनेक वार -सुननेमें आती है कि अपराधियोंको यथा- 
योग्य दण्ड देनेवाले चक्रवर्ती आदि अणुत्रती थे इसमें कोई विरोध 
नहीं आता । ` l pe 

जो यह समझते हैं कि जैन धमकी अहिंसामें देन्य और दुर्वलता- 
का ही तरव छिपा हुआ है उनकी धारणा उतनी ही श्रान्त है जितनी उस 
व्यक्तिकी जो सूर्यको अंधकारका पिण्ड समझता है । जैन हष्टिमें न्यायको | 
धर्मसमान महत्त्वपूर्ण कहा है । अम्ृतचन्द्र स्वामोने पुरुषाथसिद्धथुपायमें 
स्यितिकरण अङ्गका वर्णन करते हुए यह बताया है--' न्याय मागसे 
विचलित होनेमें उद्यत व्यक्तिका स्थितीकरण करना चाहिए!” अन्यान्य ' ' 
ग्रन्थकारोंने जहां 'घर्म' शब्दका प्रयोग किया है वहां अ्तचन्द्र स्वामीने 
'न्याय' शब्दको ग्रहणकर न्यायके विशिष्ट अर्थपर प्रकाश डाला है I? 

एक समय जव महाराज अकम्पनकी ' पुत्री सुलोचनाका स्वयंवर 
हो रहदा था, तत्र चक्रवर्ती मरतेश्वरके YA अर्ककीर्तिने उस कन्या-रत्नका 


'छाम न होनेके कारण निराश हो काफी गड़बड़ी की | दोनों ओरसे रण- 


मेरी बजी । युद्धमें सुछोचनाके पति, मंरतेश्‍बरके सेनापति, जयङुमारकी 
विजय हुई । उस समय शान्ति स्थापित होनेपर महाराजं . अकम्पनने 
सम्राट्‌ भरतके पास अत्यन्त आदरपूर्वक निवेदन प्रेषित करते हुए अपनी 


परिस्थिति और अर्ककीर्तिकी ज्यादतीका वर्णन किया ! साथमें यह भी 
MD Se, क 


ua 
१ “स्थूल्महणसुपलक्षणं तेन निरपराधसंकल्पपूरवेक-हिंसादीनामपि' महणम्‌ । अप- 
राषकारिपु यथादिधिदप्ड-प्रणेतृणां चक्तवर्त्यांदीनां अणुत्रतादिधारणं पुराणादिषु बहुशः 


धूयमाणं न विरुध्यते ।”_सागारधमं० ४, ५। 


२ पुरुषार्थसिदध्युयाय--२८ । र॒त्नकरण्डशआ० १६ । 
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लिखा कि मैं अपनी दूसरी कन्या ARANA देनेको तैयार हूं । 
. चर्चाको ज्ञात कर भरतेश्‍वरको अकम्पन महाराजपर तनिक भी रोष 
` नहीं आया प्रत्युत अर्ककीर्तिके चरित्रपर उन्हें घृणा हुई । उन्होंने 
कहा-अकम्पन महाराज तो हमारे पूज्य पिता भगवान्‌ क्रषमदेवके 
समान पूज्य और आदरणीय हैं । अर्ककीर्ति वास्तवमें मेरा पुत्र नहीं, 
न्याय मेरा पुत्र है। न्यायका रक्षण कर महाराज अकम्पनने उचित 
किया। उन्हें तो विना सङ्कोचके अर्ककीर्तिको दण्डित करना था । इस 
कथानकसे यह स्पष्ट हो जाता है कि जेन क्षत्रिय-नरेश न्याय देवताका 
परित्राण और कर्तव्य-पाळनमें कितने अधिक RR रहते थे । 
वास्तवमें “शमो हि भूषणं यतीनां न तु भपतोनास्‌” यह अहिंसकों 
की हृष्टि रही दे। | 
शरीर ओर आत्माको भेद-ज्ञान-ज्योतिके प्रकाशामें JAFTA 
अनुभव करने वाळा अन्तरात्मा सम्यक्त्वी कर्चब्यानुरोधसे मंत्र-तंत्र यत्र 
आदिकी सहायता छे--अपना सववस्व तक अपण कर वीतराग देव, 
Raa शुरु, धर्मके आयतन: आदिकी रक्षा करनेमें उद्यत रहता है। 
पञ्चाध्यायीमें लिखा है-- ड 
“वात्सल्यं नाम दासत्वं सिद्धाहद्‌बिम्बवेश्मसु । 
सङ्क चतुर्विधे शास्त्रे स्वामिकाये सुभृत्यवत्‌ | 
थर्थादन्यतमस्योच्चेरदिष्टेपु सुदष्टिमान्‌ । 
सत्सु घोरोपसगेपु तत्परः स्यात्तदत्यये ॥ 
यह्वा न ह्यात्मसामरथ्य॑ यावन्मन्त्रासिकोशकम्‌ | 
तावदू दृष्ट च ओतु च तद्वाधां सहते न सः ॥'” ८०८-१९ ` 


१ अरिहन्त भगवानकी प्रतिमा, जिनमन्दिर, मुनि, आयिका, | 


आवक, श्राविका रूप चतुविध सङ्घ तथा शास्रकी रक्षा स्वामीके कार्थ 
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तसर सुयोग्य सेवकके समान करना वात्सल्य कहलाता है। इनमेंसे किसी 
पर घोर उपसर्ग होनेपर सम्यग्द्रष्टिको उसे दूर ' करनेके लिए तत्पर 
रहना चाहिए । अथवा जव तक अपनी सामथ्यं है तथा संत्र, शस्त्र, द्रव्य 
का बढ है, तव तक वह तत्त्वज्ञानी उन पर आई हुई वाघाको न देख 
सकता है और न सुन सकता हे । 

सोलहवें तीर्थकर भगवान्‌ शान्तिनाथने अपने ग्रहस्थ जीवनमें चक्रः 


`, वर्तीके रूपमें दिग्विजय की थी । स्वामी समन्तभद्रने बृहत्स्वयम्मू 


सतोत्रमें-क्या ही मार्मिक वर्णन किया है र 
चक्रेण यः शन्नभयङ्करेण जित्वा नृपः सवनरेन्द्रचक्रम । 
` समाधिचक्रेण पुरजिंगाय महोदयो दुजयमोहचक्रम्‌ ॥” 


अर्थात्‌ जिन शान्तिनाथ भगवानने सम्राटके WA शत्रुओंके लिए 


. भीषण चक्र अस्त्र द्वारा सम्पूर्ण राजसमूहको जीता था महान्‌ उदयः 


mA उनने समाधि-ध्यानरूपी चक्रके द्वारा वढी कठिनतासे जीतने | 
योग्य मोहवळको पराजित किया । A 3 
Ra जीवनकी असुविधाओंको भ्यानमें रखते हुए प्राथमिक | 
साधककी अपेक्षा उस हिंसाके सङ्कस्पी, विरोधी, आरम्मी और उद्यमी 
चार मेद किए गए हैं । सङ्कल्प निश्चय या इरादा (latention) को 
कहते हैं । प्राणघातके उद्देश्यसे की गई हिंसा सङ्कस्पी हिंसा कहलाती दै I 
शिकार खेलना, मांस भक्षण करना सहृश कार्योमें सङ्कस्पी हिंसाका दोष 


' छता है। इस हिंसामें कृत, कारित अथवा अनुमोदना द्वारा पापका 
सञ्चय होता है । साधकको इस हिंसाका त्याग करना आवश्यक है । 


विरोधी हिंसा तव होती है, जब अपने ऊपर आक्रमण करनेवाले पर 
भात्मरक्षाथ शस्त्रादिका प्रयोग करना आवश्यक होता है । जेसे अन्याय 
परराष्ट्रवाळा अपने देशपर आक्रमण करे उस समय अपने 
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आश्रितोंकी रक्षाके लिए संग्राममे प्रदृत्ति करना । उसमें | 
हिंसा विरोधी हिंसा हे । प्राथमिक साधक इस प्रकारकी हिंसासे वच. 
नहीं सकता । यदि बह आत्मरक्षा और अपने आश्रितोंके संरक्षणमें 
चुप्‌ होकर बैठ जाए तो न्यायोचित अधिकारोंकी दुदंशा होगी। जान- 
माल मातृ जातिका सन्मान आदि `सभी सक्कटपूर्ण हो जाएँगे। इस 
प्रकार अन्तमें महान्‌ धमका ध्वंस होगा । : इसलिए साधनसम्पन्न समर्थ 
शासक अस्न-शस्रसे सुसज्जित रहता है, अन्यायके प्रतीकाराथ शान्ति || 
और प्रेमपूर्ण व्यवहारके उपाय समाप्त होनेपर बह भीषण दण्ड प्रहार, 
करनेसे विमुख नहीं होता । यह सोचना कि विना सेना अल्न-शास्त्रादिके 
` अहिंसात्मक पद्धतिसे राष्ट्रोंका संरक्षण ओर दुष्टोंका उन्मूलन हो जाएगा, 
ठीक नहीं है । भावनाके आवेशमें ऐसे स्वप्न-साम्राज्य तुल्य, देशकी 
मधुर कतना की जा सकती है, जिसमें फौज-पुलिस आदि दण्डके अंगः 
प्रत्यंगोंका तनिक मी सद्भाव नहीं हो । अहिंसा विद्याके पारदर्शी जैन- 
तोर्थक्करां और अन्य सत्पुरुषोंने मानव प्रकंतिकी दुर्बछताओंको लक्षे 
* रखते हुए दण्ड,नीतिको भी आवश्यक वताया है । वास्तवमें देखा जाए 
तो पंडित आश्याघरजो के द्वारा सागारधर्मामतमें उद्धृत निम्नलिखित 
YA जेन दृष्टिको स्पष्ट शब्दोंमें प्रकट करता है-- 
_ “दण्डो हि केवको लोकमिमं चासु' च रक्षति | 
राज्ञा शत्रौ च न्ने च यथा दोषं समं. इतः ॥” ४, ५ 
राजाके द्वारा शत्रु एवं पुत्रमें दोषानुसार पक्षपातके, ` विना-समान | 
रूपसे दिया गया दण्ड इस छोक तथा RAE रक्षा करता है। 
. जैन कथानकोंसे इस दृष्टिके रक्षणकी पुष्टि होती है। एक राजाने | 
घोषणा कर दी थी कि आष्यहिक नामक जैनपर्वमै आठ दिन तक करिती | 
भी जीवधारीकी हिंसा करने वाला व्यक्ति प्राणदण्ड पाएगा । राजाके पुत्रे | 
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एक मेंढेको मारकर समास कर दिया । राजाको पुत्रकी हिसनवृत्तिका 
पता लगा तब अपने पुत्रका मोह त्यागकर जैन नरेशने पुत्रके लिए फांसी : 
की घोषणा: की । 
प्राणद्ण्डके अनौचित्यको हृदयङ्गम करनेवाले इस उदाहरणमें अतिः 
* रेक मानेंगे । किन्तु वीतराग भावसे जब देशमें चन्द्रगुतादि नरेशोके 
समयमें ऐसी कठोर दण्ड'व्यवस्था थी, तव. पापसे बचकर लोग अधिक. 
सन्मागोन्मुख होते थे । एक जेन अंग्रेज बन्धुने इंग्लेंडसे पत्र भेजकर 
अपनी जिज्ञासा व्यक्त की थी कि-जैन होनेके नाते हालके महायुद्धमें वह 
किस रूपमें प्रवृत्ति करे । 
यह एक कठिन प्रश्‍न है । यदि स्वार्थ, अन्याय, प्रपञ्च, स्वेच्छा- 
चारिताके पोषणार्थं आततायीके रूपमें युद्ध छेड़ा जाता है तो उसमें 
qanda सहयोग देनेवाळा अनीतिपूर्ण बृत्तिका प्रवर्धक होनेके कारण , 
निर्दोष नहीं कहा जा सकेगा । इतना अवश्य है कि समष्टिके प्रवाहके 
विरुद्ध एक व्यक्तिकी आवाज 'नक्कारखानेमें तूतीकी आवाज” के समान 
शे अरप्यरोदनसे किसी प्रकार कम न होगी । इस विकट परिस्थितिमे 
उसे समुदायके.साथ कदम उठाना पडेगा, अन्यथा शायद प्राणोंसे भी 
हाथ धोना पडे । यदि उसमें अन्यायके प्रतीकार योग्य इढ़ आत्मबलकी 
कमी हो त्री उसे आसक्ति छोड़ युद्ध में सम्मिलित होना होगा । इसके 
सिवा कोई चारा ही नहीं है। अनांसक्तिपूवक कार्य करनेमें और 
| भीसक्तिपूर्वक कार्य करनेमें बन्धकी दष्टिते बढ़ा अन्तर है। . 
` कोई-कोई लोग युद्धको आवश्यक और शौर्यवर्धक मान सदा उसके 
x य सञ्चय करते रहते हैं औरं युद्ध छेइनेका निमित्त मिले 
की किसी भी वस्तुको बहाना बना अपनी अत्याचारी मनोबृत्ति . | 
रसिके छिए संग्राम छेड देते हैं। उन लोगोंकी यह विचित्र समझ 
१० ; 
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रहती है कि विना रक्तपात तथा युद्ध हुए जातिका पतन होता है और 
उसमें पुरुषत्व नहीं tem— There ate panegyrists of | 
who say .that without a periodical bleeding a race 
decays and loses its manhood :° 


जर्मनीको युद्धस्थळमें पहुँचनेकी प्रेरणा करनेवाला जमन विद्र 
« नीटशे युद्धको मानो धर्मका अंग मानता हुंआ जोरदार शब्दोमें ge 
प्रेरणा करता हुआ कहता है--“सङ्कय्मय जीवन व्यतीत करो । अपने 
नगरोंको विसूवियस ज्वालामुखी पर्वेतकी , वगलमें बनाओ । युद्धको 
तैयारी करो |. मैं चाहता हूँ कि तुम छोग उनके समान तनो, जो अपने 
शत्रुओंकी खोजमें रहते हैं।. मैं तुम्हें युद्धकी मन्त्रणा देता हूँ, मेरी | 
मन्त्रणा शान्तिकी नहीं, विजयळाभकी है । . तुम्हारा काम युद्ध करना हो, 
तुम्हारी शान्ति विजय हो | अच्छा युद्ध प्रत्येक उद्देश्यको उचित बना 
` देता है । युद्धकी बीरताने दयाकी अपेक्षा बड़े परिणाम पैदा किए है। | 
तुम्हारी दयाने नहीं, वीरताने अबतक अमागे छोगोंकी रक्षा की है | हुए | 
पूछते हो नेकी क्या है ? वीर होना नेकी.है। सुन्दर और चित्ता | 
होनेका नाम नेकी नहीं है । यह वात कुमारियोंको कहने दो । आश | 
“पालन और युद्धका जीवन .व्यतीत करोः! -खाळी छम्बी जिन्दगीसे A | 
फायदा £ कौन योद्धा चाहता है कि वह बचा रहे । बाळकका पाळ | 
युदधके लिए होना चाहिए और वालिकाका योद्धाके' मनोरञ्जनके ढिए। | 
शेष सव कुछ मूर्खता है.।”९ ` ih 
१ Article on ‘War by Dr. ‘George ‘Santayana, Prot | 
Harvard University. " MT 
२ विशाल्मारत सन्‌ ४१ से । 
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. इस . प्रकारकी युद्धनीतिकी दुबंछता वर्तमान युद्धके परिणामने ही 


“प्रकट कर दी । हार्वर्ड युनिवरसिटीके तच्वज्ञानके प्रो० डॉ० जाज सान्ता- 
बनने युद्धपर गम्भीर विचारंकर जो वात युद्धके पूर्व छिखी थी वह यूरोप- 


की रक्तरज्जित भूमिमें आज दृष्टिगोचर हो रही है। डॉ० जाजेने 


.छिखा था--“युद्ध -राष्ट्रकी सम्पत्तिका नाश करता है, उद्योगोंको बन्द 


करता है, राष्ट्रके तरुणोंको स्वाहा कर देता है, सहानुभूतिको सङ्कीर्ण 
बनाता है और साहसी-सैनिक बृत्तिवालों-द्वारा शासित होनेके दुर्भाग्यको 
प्राप्त करता दै। वह भावी पीढ़ीकी उसत्तिका भार दुर्बळ, बदसूरत, पौरुषः 
हीन व्यक्तियोंपर सॉपता है। युद्धको साहस और सद्गुणकी भूमि स्वीकार 
करना, ऐसा ही है जेसे व्यभिचारको प्रेमकी भूमि कहना |” | 
वर्तमान युद्धोंकी प्रणाली और गतिःविधिको देखते हुए यह कहना 
होगा कि उनका वाह्य रूप अच्छा बताया जाता है और उनके अन्त- 
WA दुष्टता, अत्याचार, दीनोसीढ़नः आदिकी कुत्सित भावनाएं विद्यः 
मान हैं। इस स्वार्थपूर्ण यद्धसे न्यायका संरक्षक पोरुषका प्रवर्धक, YA 
बनेका उद्बोधक, .दीनोंका . उद्धारक धर्मयुद्ध बिलकुल. भिन्न है। 
वतमान युद्ध ता इस.बातको प्रमाणित करते हैं कि जड़ताके अखण्ड 


उपासक पश्चिसके वैज्ञानिक जगत्ने ही यह स्व-परध्वंसी अविद्या 
मनाम AA 


४ RQ “It is'.war that wastes nation’s wealth, chokes its 
industries, its flower; narrows its sympathies, condemns it 
3 ba governed by adventurers and leaves the puny, de- 
formed, and unmanly to breed the next generation.—To call 
Marthe soil of. courage and virtue is like calling debauchery 
e soil of love... icy * 

Vide—P. 56, Book of Eng. Prose ed. Prof. P. Sheshadri 
=A, Article on war by Dr. G. Santayana. . 
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सिखाई । स्वर्गीय एण्ड्यज़ महाशयने लिखा था,-“एक युद्धके अनन्तर 
` दूसरा छिड़ गया और उससे छुटकारा नहीं दीखता । वास्तविक बात तो 
यह हैं कि पश्चिमी सभ्यतामें कुछ खराबी अवश्य हे जो स्व-विनाशिनी 
प्रवृत्तियोंकी पुनराइत्तिको प्रतिरोधके उपायके बिना प्रेरित करती है ।”१ 


प्राथमिक साधकको अपने उत्तरदायित्वका खयाल रखते हुए 
राष्ट्र आदिके संरक्षण निमित्त मज़बूर हो विरोधी हिंसाके A 
अवतीर्णं होना पढ़ता है। समाजके कल्याणार्थ राष्ट्रके मा्गमें दुजनस्मी 
कांटोंको दूर किए बिना राष्ट्रका उत्यान और विकास नहीं हो सकता | 
लेकिन इसका अर्थ यह नहीं है कि कण्टकके नाम पर रास्तेके मूलस्प 
बुनियादी पत्थरोंको भी उखाड़ करं फेका जाए। ऐसी अवस्थामें यदि 
हम कण्टकोसे वचे, तो गहरे गड्डे अपनी गोदमें गिरा हमें सदाके लिए 
विना सुछाए न रहेंगे । एकान्तरूपसे युद्धमें गुणको ही देखनेवाल 
सारे संसारको भयङ्कर विसूवियस ज्वालामुखी नहीं, पौराणिक जगत 
वर्णित प्रलयकी प्रचण्ड ज्वाढापुञ्जरूपमे परिणत कर देगा । उस स्व 
संहारिणी अवस्थामें क्या आनन्द और क्या विकास होगा ? नीद्शेकी | 
दृष्टिमें मनुष्य भूखे व्याप्रके समान हे । उसके अनुसार पश्ु-जगतका | 
मात्स्य न्याय उचित कहा जा सकेगा। लेकिन, विवेकी और प्रबुद् | 
मानवोंका कल्याण पश्चताकी ओर झुकनेमें नहीं है। इस विश्व | 


महामानव बन हमें एक ऐसे geam निर्माण करना है, जिसमें रहने | 

| 

“One war follows another and there seems to 0070 | 
escape, Surely thore must be something wrong in Westem | 

civilisation itself, which causes self-destructive tendenci | 

to recur, without any apparent means of prevention” | 
C. F. Andrews artiole in Modern Beviow Jan. 40, P 3% 
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बाळा देश, जाति आदिकी सङ्कीर्ण परिधियों से पूर्णतया उन्मुक्त हो और 
यंयाथमें जिसकी आत्मामं 'वसुधेव कुट॒म्बकम' का अमूल्य सिद्धान्त 
विद्यमान हो | 
इस प्रसज्ञमें जमन-विद्वानकी अपेक्षा प्रख्यात विद्वान्‌ वैरि सावरक(- 
की हिंसा-अहिंसा सम्बन्धी चिन्तना भी विचारणीय हे । ' वे लिखते 
हैनन हिंसा और अहिंसाके कारण दुनिया चलती है। अपनी-अपनी 
सीमाके अन्दर दोनों आवश्यक हैं। इनके बिना संसार नहीं चळ 
सकता । माता अपने वक्षस्थलसे बच्चेको दूध पिछाती है, उसके 
इस त्यागमें अहिंसा जरूर है - परन्तु इस .समय उसपर कोई 
दूसरा आक्रमण करनेके लिए आता है तो वह मुकाबलेपर हिंसाके 
लिए तैयार हो जाती है । इस प्रकार हिंसा-अहिंसा दोनों एक स्थानपर 
विद्यमान हैं । समस्त सृष्टि हिंसा-अहिंसा पर खड़ी है, इस) तो यह प्रतीत 
होता है कि माता जो आक्रमणकारीकी हिंसाके छिए उतरती है, वह 
उचित है ।” इस प्रसज्ञमें जैन गहस्थकी दृष्टिसे यदि हम विचार करें तो 
आक्रेमणकारीके मुकाबलेके लिए माताका पराक्रम प्रशंसनीय गिना 
जाएगा, उसे विरोधी हिंसाकी मर्यादाके भीतर कहना होगा जिसका 
ए्हस्थ परिहार नहीं कर सकता । आगे चलकर श्रोसावरकर संकल्पी 
हिंसाको भी उचित वताते हैं। उसका वैज्ञानिक अहिंसक समर्थन 


` नहीं करेगा | 


वे कहते हैं--“यदि मैं चित्रकार होता, तो ऐसी शेरनीका चित्र 
बनाता, जिसके मुँहसे रक्तकी बिन्दु टपकती होती । इसके अतिरिक्त 
सामने एक हिरन पड़ा होता, जिसे मारनेके कोरण उसके मुहमें 

सक ढगा होता |- साथ ही वह अपने स्तनोंसे बच्चेको दूध पिला रही 


री। ऐसा चित्र देखकर आदमी झट समझ सकता है कि दुनियाको 
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चलानेके लिए किस प्रकार हिंसा अहिंसाकी आवश्यकता है। | 
एक दूसरे पर निर्भर हैँ |”) [ 


यह चित्र पराक्रमी अहिंसककी वृत्तिका अवास्तविक चित्रण करता 
है। सचा अहिंसक अपने पराक्रमके द्वारा दीन-दुबलका उद्धार करता है, 
उस पर आई हुई विपत्तिको दूर करता है । दीन पर अपना शौ 
प्रदर्शन करनेमें अत्याचारीकी आमा दिखाई देती है। वेचारा मुग अस- 
मर्थ है, कमजोर है; किन्तु, हे पूर्णतया निर्दोष । उसके रक्ते रञ्जित 
शेरनीका मुख शोर्यका प्रतीक नहीं कहा जा सकता.। वह क्रूरता और 
अत्याचारका चित्र आंखोंके आगे खड़ा कर देता हे । रोरनीके समान 
महान्‌ शक्तिका सञ्चय प्रशसनीय है, अभिवन्दनीय है, - किन्तु ` अत्या- 
चारीके स्थानपर दीनोंको उसका शिकार बनाया जाना “शक्ति; RT 
परपीडनाय”की सूक्तिको स्मरण कराता है । -वास्तविक अहिंसक रहस्य 
_ मजबूरीकी अवस्थामें विरोधी हिंसा करता है । ठीक शब्दोंमें तो यों 
कहना चाहिए कि उसे हिंसा करनी पड़ती हे । प्राण-घात करनेमें उसे 
प्रसन्नता नहीं है, किन्तु वह करे क्या £ उसके पास ऐसा कोई उपाय नहीं 
है जिससे वह कण्टकका उन्मूलनकर न्यायकी प्रतिष्ठा स्थापित कर.सके | 
व्याधीकी सवदा पञुओंकी हिंसन-वृत्ति मानवका पथः-प्रदर्शन नहीं कर 
सकती; कारण उसमें पञ॒ताकी ओर. आमंत्रण है । . उसमें पशुवढके | 
सदूभावके साथ-साथ पशु-ृत्तिका भी प्रदर्शन है। अतः शोयके नामपर | 
अत्याचारीके चित्रको आदर्श अहिंसाधारीकी तस्वीर नहीं कह्य ब | 
सकता । वह चित्र अत्याचारी और स्वार्थी (797०० and Selfish) 
प्राणीका वर्णन करता-दे। आदर्श अहिंसक मानवका नहीं । 


TET eo 


3; विशालभारत, aq ४१ | 
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स्व० रा० व° जस्टिस जे० geo जेनीने जैन-भहिंसाके विषयमें जो 
महत्त्वपूर्ण उद्‌गार प्रकट किए. थे उनका अवतरण इतिहासज्ञ स्मिथ महाः 
शय अपने भारतीय-इतिहासमें इस प्रकार देते हे--“जेन आचार-शास्त्र 
सब अवस्था वाले व्यक्तियोंके लिए उपयोगी है। वे चाहे नरेश,. योद्धं, 
व्यापारी, शिल्पकार अथवा कृषक हों, वह स्त्री-पुरुषकी प्रत्येक अवस्थाके 
ढिए उपयोगी है । जितनी अधिक दयाछुतासे बन सके अपना कत्तव्य 
पाळन करो । सूत्र रूपमें यह जैन धर्मका मुख्य सिद्धान्त है ।”१ 


\ 
हिंसाका तृतीय भेद आरम्मी हिंसा कहा जाता है । . जीवन-यात्राके 


. लिए शरीररूपी गाड़ी चळानेके लिए. उचित रीतिसे उसका. भरण-पोषण 
, करनेके लिए आहार-पान आदिके निमित्त होनेवाळी हिंसा आरम्भी. 


हिंसा है ga भोजन-पानका आत्म-भावोंके साथ घनिष्ठ सम्बन्ध है; यह 
बात पहिले स्पष्ट की जा चुकी है । हितोपदेशमें हरिण पात्रके द्वारा शुद्ध 
आहारके सम्बन्धम एक महत्त्वपूर्ण पद्य आया है- | 
“स्चन्छुन्दुवनजातेन शाकेनापि प्रपूर्यते । 
अस्य द्रधोद्रस्याथे कः कुर्यात्‌ पातकं महत्‌ ॥” 

' जब स्वच्छन्दरूपसे .बनमें उत्पन्न, वनस्पतिके द्वारा उदर-पोषण हो 
सकता है तब इस दग्ध-उदरके लिए कौन बढ़ा पाप करे। '. dulji 
EA “A Jain will do nothing to hurt the feelings of another 
Person, man, woman, 0r-child; nor. will he violate the prinoi- 


. Plos of Jainism, Jain ethics are ment for men .of all position- 


iorkngs, warriors, traders, artisans, agrioulturists, and indeed 
tor men and women. in every walk of life. Do your duty and 
doit as, ‘humanely-as you gan-—this, in brief ig the primary 


Principle of Jainism.” V. Smith's History of, India, p.:53. 
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~ 


__ जिनके प्राण रसना .इन्द्रियमें बसते हैं, वे तो इन्द्रियके दास झा 
विना विवेकके राक्षस सदृश सर्वमक्षी बननेसे नहीं चूकते । मद्य, मांसादि | 
दवारा शरीरका पोषण उनका ध्येय रहता है। अनेक प्रकारके व्यंजनादिशे 
जिहवाको छांचःसी देकर अधिकसे-अधिक परिमाणमें भोज्य सामग्री | 
उद्रस्थ की जाती है । पशुजगतके आहारपानमें भी कुछ मर्यादा रहती | 
हे, किन्तु मोगी मानव ऐसे पदार्थों तकको स्वाहा करनेसे नहीं चूकता, 
जिनका वर्णन सुन सार्विक प्रवृत्तिवाछोंको वेदना होती है । 


बौद्ध वाइमयमें, बुद्ध-देवके 'सूकर-मद्दव’ भक्षणका उल्लेख पा शक 
का मांस बुदूधने खाया” यह अथं, मालम होता है, चीन और जापानने 
हृदयज्ञम किया है। यदि ऐसा न होता तो आज मांसमक्षणमें वे देश 
अन्य मांस-भक्षी देशोसे आगे न बढ़ते । एक वार 'समाचार' पत्रे 
बौद्ध जगतके छोगोंके आहार-पानमें प्रकाश डाळनेवाळा लेख प्रकट | 
हुआ था। उससे विदित होता था कि वे लोग आहारके नामपर किसी | 
जीवको नहीं छोड़ते । सर्वभक्षी हैं, सपभक्षी मी हैं। कृत्रिम उपायोते | 
मालन वस्तुओोंमें कीयदि उत्पन्न कर वे अपनी इच्छाको तृत करते हैं। | 
प्रतीत होता है अपने धर्ममें आनन्दका अतिरेक अनुभव करनेवाढे | 
घर्मानन्दुजी कोसम्बी ने यह सोचनेका कष्ट नहीं किया कि धर्मके प्रधान | 
स्तम्ममें जीवनके शैथिल्यसे गतानुगतिक  बृत्तिवाली जनताका क्या हाई | 
होता है | बुद्ध जगत्‌की अमर्यादित मांस-एदूधता यह निर्णय AREA 
छिए प्रेरित करती है, कि शाक्य मुनिके जीवनके साथ T | 
शूकर मांसका दुर्भाग्यसे सम्बन्ध रहा होगा । उसे देख चेलोंने अपनी | 
प्रवृत्ति द्वारा गुरको भी पीछे कर दिया । कोसम्ब्रीजीको इसी प्रकाशं | 
जरनोका आहार-पान और महावीरकी जीवन-चर्याका अध्ययन करा, | 
चाहिए था । कदाचित्‌ 'कुक्कुडमंस, बहु आट्रिठयं' का सम्बन्ध प्रसि 
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न होकर यदि वास्तवमें महाबीरके साथ होता तथा उसका मांस-परक अर्थ 
रहता, तो बौद्ध जगतूके समान जैन जगत्‌ भी आमिष आहार द्वारा 
अहिंसा तत्त्वशञानकी सुन्दर समाधि बनाए बिना न रहता । बाह्य जाली 
प्रमाणोंकी निस्सारताका पता अन्तरङ्ग साक्षियोंके द्वारा न्यायविद्याके पण्डित | 
आजकी चुस्त, चाळाक अदालतोंमें लगाया करते हैं। उसी अन्तरङ्ग 
साक्षीके प्रकाशमें यह ज्ञात होता हे कि बरौद्धजगत्‌के समान हिंसन- 
प्रवृत्तिके पोषणनिमित्त परम कारुणिक महावीरके पुण्य जीवनमें बुद्ध- 
जीवनकी तरह आमिष आहारकी कल्पना की गई | किन्तु, जैन आचार- ` 
शास्न, जेन श्रमणोंकी ही नहीं, गहस्थौंकी चर्याका मांसके सिवा अन्य 
भी असात्तिक शाकाहार तकसे असम्बन्ध रूप अन्तरङ्ग साक्षियाँ महावीर 
की अहिंसाको सूर्य प्रकाशकें समान जगतूके समक्ष प्रकट करती हैं और 
ua सम्यक्‌ मागं सुझाती हैं कि विश्वका हित पवित्र जीवनमें हैं । 
शरीयुत्‌ गंगाधर रामचन्द्र साने बी० ए० ने “भारतवर्षांचा मार्मिक 
इतिहास, लिखनेमें निष्पक्ष ष्टिको भुळा धर्मका विकृत चित्रण कर 
अपनी साम्प्रदायिक इष्टिको परितूस करनेका प्रयत्न किया है । पानी 
शनकर पीनेसे क्या लाम हैं, आज यन्त्र विद्याके विकाश दोनेके कारण 
प्रत्येक बिचारकके ध्यानमें -आ जाते हैं । पानी छानकर पीनेसे अनेक 
WA जन्तु पेटमें पहुँचनेसे बच जाते हैं। जन्दुओंके रक्षणके साथ पीने 
वालेका मी रक्षण होता है। क्योंकि कई विचित्र रोग जैसे नहरुआ आदि 
अनछने पानीके ही दुष्परिणाम हैं । अत्यन्त सूक्ष्म जीवोंका छन्नेके द्वारा 
मी रक्षण सम्भव नहीं है, फिर भी माइक्रास कोप-अणुवीक्षण यत्त्रःद्वारा 
` रेप बातका पता चलता है कि कितने जीवोंका एक साधारण सी प्रक्रियासे 
. ` आण हो जाता है । agai सदृश हिंसात्मक बलिके समर्थक शास्रमे, 
मी निम्नलिखित इछोक छनेजळ प्रहणका समर्थक पाया जाता है _ : 
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“दृष्टिपूर्त न्यसेत्पादं वखपूतं जलं पिवेत्‌ । 
सत्यपूतां वदेद्‌ .वाचं, मनःपूतं समाचरेत्‌ ॥” ६, ४६। 
इससे डैनियोंके दया-धर्मरक्षक तत्वका पोषक छना पानी पीनेका 
उपहास करनेमें सानेजीका सयानापन सत्यके प्रकाशमें नहीं दीखता। 
जेन धर्ममें अहिंसाका सम्बन्ध ` उत प्रदृच्तिसे है जो मानसिक निर्मळता 
एवं आत्मीक स्वास्थ्यका संरक्षण करे। साधनाके पथमें मनुष्यका जेता- 
जैसा विकास हाता जाता. है, वेसे-वेसे वह अपनी चर्या प्रवृत्तिको साखिक 
“प्रबोधक और संबर्धक बनाता हे । जिन पदार्थासे इन्द्रियोंकी ळोड्यता 
बढ़ती है, उच्च साधनाके पथमें उनका परिद्दार बताया गया है । भोजन- 
की पवित्रता जिस प्रकार उच्च. साधकके लिए आवश्यक है, उसी | 
जळ विषयक विशुद्धता भी छाभप्रद हे । जैसे रोगी व्यक्तिको वैद्य उण 
किए हुए जळ देनेकी सलाह देता है क्योंकि वह पिपासाका वर्धक नहीं 
होता, दोषोंको शमन करता है, अग्निको प्रदीस करता हे और क्या-क्या 
लाम देता हैं, यह छोटे-बढ़े सभी वैद्य बतावेंगे । आत्माको स्वस्थ वनानेंे 
लिए, सावधान रहता हे कि-शरीरं व्याधिमन्दिरे न बने और स्वास्थ 
सदन रहे, तो तपःसाधना, लोकहित, व्रहाचिन्तन आदिके कार्योमें बाषा 
नहीं आएगी । अन्यथा रोगाक्रान्त होने पर 

् कफ-वाठ-पित्तेः कण्डावरोधनविधौ स्मरणं कुतस्ते ।” 

वाळी समस्या आए बिना न रहेगी । 

आात्मनिमळताके छिंए शरीरका नीरोग रखना साधकके छिए इ | 

हे। और शरीरकी खस्थताके लिए झुद्ध आहार पान वांछनीय है। | 
इसलिए, स्वाथ्यवर्धक ' आहार पान पर दृष्टि रखना आत्मीक " 
दृष्टिसे आवश्यक है। उष्ण,जछ तैयार करनेमें स्थूळ हृप्टिसे जल 
जीवौंका तो ध्वंस होता ही है; साथ ही अग्नि आदिके निमिचसे और भी 
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` ज्बोका घात होता है । किन्तु, इस द्रव्यहिंसाके होते हुए भी मानसिक 
faem नीरोगता आदिकी दृष्टिसे उच्च साधकको गरम किया हुआ 
जळ लेना आवश्यक वताया दै । यदि बाह्य हिंसाके सिवाय मनःस्थिति- 
पर दृष्टि न डाली जाए तो संसारमें बढ़ी विकट व्यवस्था हो जाएगी 
और तत्त्वज्ञानकी बड़ी उपहासास्पद स्थिति होगी |. अख्तचन्द्र आचार्य- 
वे लिखा है, कि अहिंसाका तत्त्वज्ञान अतीव गहन है और इसके 
रहस्यको न समझनेवाले अज्ञोंके लिए सद्गुरु ही शरण हैं जिनको अने- 
कान्त विद्याके द्वारा प्रबोध प्राप्त होता है। प्राणघातको ही हिंसाकी . 
कसौटी समझनेवाला, खेतमें कृषि कर्म करते हुए अपने हल द्वारा 
अगणित जीवोंको मृत्युके मुखमै पहुँचानेवाले किसानको बहुत बढ़ा 
हिंसक समझेगा ओर प्रभातमें जगा हुआ मछली मारनेकी योजनामें 
तल्हीन किन्तु कारणविशेषसे मछली मारनेको न जा सकनेवाले मनस्ताप 
संयुक्त धीवरको शायद अहिंसक मानेगा । अहिंसक विद्याकें प्रकाशमें 
किसान उतना अधिक दोषी नहीं दै जितना वह धीवर" है, किसानकी 
दृष्टि जीववधकी नहीं है, मळे ही उसके कायसे जीवोंकी हिंसा होती 
हे। इसके ठीक विपरीत धीबरकी स्थिति हे । उसकी आत्मा आकण्ठ 
हिंसामें निमग्न हे; यद्यपि वह एक भी :मछळीको सन्ताप नहीं दे रहा 
है। अत एव यह स्वीकार करना होगा कि यथार्थ अहिंसाका उदय; 
अवस्थिति और विकास अन्तःकरण दृत्तिपर निर्भर हे । जिस बाह्य 
NRA उस निम वूत्तिका पोषण होता है, उसे अहिंसाका अङ्ग माना 
WEI जिससे निर्मळताका शोषण होता है, उस बाह्य बत्तिको ( भले . 


दी वह अहिंसात्मक दीखे ) निमंळताका घातक होनेके-कारण हिंसाका 
अङ्ग माना हे । 
AE 


१ घ्नतोडपि कर्षकादुच्चैः पापो5भ्नन्लपि धीवरः। --सागारधर्मोंश्त २. ८२ । 
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देखो, रोगीके हितकी इृष्टिवाळा डॉक्टर आपरेशनमें असफलता 
वश यदि किसीका प्राणहरण कर देता है, तो उसे हिंसक नहीं माना 
जाता । RÈ परिणामके विना हिंसाका दोष नहीं छगता। कोई 
व्यक्ति अपने विरोधीके प्राणहरण करनेकी दृष्टिसे उसपर बन्दूक छोड्ता 
है और दैववश निशाना चूकता है । ऐसी स्थितिमें भी वह व्यक्ति | 
हिंसाका दोषी माना जाता हे, क्योंकि उसके हिंसाके परिणाम थे | इसी- | 
लिए वह आजके न्यायालयमें भयंकर दण्डको प्राप्त करता है। इस | 
प्रकारामें भारतवर्षके धार्मिक इतिहासके लेखकका जेन-अहिंसा पर आक्षेप 
निमूळ प्रमाणित होता है।" 


उद्योगी हिंसा वह है जो खेती, व्यापार आदि जीविकाके उचित 
उपायोंके करनेमें हो जाती है । प्राथमिक साधक बुद्धिपूवंक किसी भी | 
` प्राणीका घात नहीं करता, किन्तु कार्य करनेमें हिंसा हो जाया करती है। | 
इस arakan मीमांसामें हिंसा करना' और 'हिंसा हो जाना में 
अंतर हे । हिंसा करनेमें बुद्धि और मनोवृत्ति प्राणघातकी ओर स्वेच्छा 
पूवक जाती है, हिंसा हो जानेमें मनोबत्ति प्राणघातकी नहीं है, किल | 
साधन तथा परिस्थितिविशेषवश प्राणघात हो जाता है । मुमुक्ष ऐसे 
“ व्यवसाय, वाणिज्यमें if करता है, जिनसे आत्मा मलिन नहीं होती, 
अतः क्रूर अथवा निन्दनीय व्यवसायमें नहीं लगता । न्याय तथा ARTT 
का रक्षणपूर्वक अल्पछाभमें भी वह सन्तुष्ट रहता है । वह जानता है कि 
झुद्ध तथा उचित उपायोंसे आवश्यकतापूरक संपत्ति मिलेगी, अधिक 
नहीं । वह सम्पत्तिके स्थानमें पुण्याचरणको बड़ी और सच्ची सपि 
मानता है। आत्माजुशासनमें लिखा है :-- 


` १ अध्याय ७' 
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“कुद्धेघेनेविवधेन्ते सतामपि न संपदः | 
न हि स्वच्छास्बुसिः पूर्णाः कदाचिदपि सिंधवः ॥४५।।” 
` सट्युरुषों तककी सम्पत्ति शुद्ध धनसे नहीं बढ़ती है । स्वच्छ जळसे 
कमी भी समुद्र नहीं भरा जा सकता | 
एक कोट्यधीश प्रख्यात जेन व्यवसायी बन्धुने हमसे o 
दुग्धादिके प्रचार तथा पशुपालन “निमित्त बहुतसे पशुओंका पालन 
किया हैं। जब पशु बृद्ध होनेपर दूध देना विळकुळ बन्द कर देते है 
तब अन्य लोग तो उन निरुपयोगी पश॒ओंको कसाइयाँको वेच खर्चेसे ` 
मुक्त हो द्रव्यलाम उठाते हैं, किन्तु जैन होनेके कारण इम उनको न 
बेचकर उनका भरण-पोषण करते हैं, इससे प्रतिस्पर्धाके बाज़ारमें हम 
विशेष आर्थिक लामसे वंचित रहते हैं । बताइये आपकी उद्योगी हिंसाकी 
परिधिके भीतर क्या इम उन असमर्थ पशुओंको वेच सकते हैं ?” मैने 
कहा-कमी नहीं । उन्हें बेचना क्रूरता, इतष्नता तथा स्वार्थपरता होगी । 
. चेते अपने कुद्ठम्बके माता, पिता आदि बृद्धजनोंके अर्थशाज्रकी माषामें 
निरुपयोगी होने पर भी नीतिशास्र तया सौजन्य विद्याके उज्ज्वल प्रकाशः 
में दीन से दीन मी मनुष्य उनकी सेवा करते हुए उनंकी विपत्तिकी 
अवस्थामें आराम पहुँचाता है, ऐसा हीं व्यवहार उदार तथा विशाळ 
दृष्टि रुख पञ्च जगतूके उपकारी प्राणियोँका रक्षण करना, कर्तव्य है। बडे 
बडे व्यवसायी अन्य मार्गासे.धनसंचय करके यदि अपनी उदारता द्वारा 
पशुपालनमें प्रवृत्ति करें, तो अहिंसा धर्मकी रक्षाके साथ .ही साथ राष्ट्रके 
खास्थ्य तथा शक्तिसंवर्धनमें मी विशेष सहायता प्रास हो । , 


मनुष्यजीवन श्रेष्ठ और . उज्ज्वल कार्योके लिए है। जो दिग्भ्रान्त 
प्राणी उसे अर्थ अर्जन करनेकी मशीन सोच येन केन प्रकारेण सम्पत्ति 
` संचयका साधन मानते हैं, वे अपने यथार्थ कल्याणसे वञ्चित रहते हैं । 
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. विवेकी मानव अपने आदश रक्षणके लिए आपत्तिकी परवाह नही 
करता । वह तो विपत्तियोंको आमंत्रण देता है और अपने 
परीक्षा लेता है। ,ऐसा अहिंसक शराब, हड्डी, चमड़ा, मछलीके तेढ 
-सद्दश हिंसासे साक्षात्‌ सम्बन्धित वस्तुओके व्यवसाय द्वारा वड़ा धनी 
बन राज-प्रासाद खड़े करनेके स्थान पर ईमानदारी और करुणापूर्वक 
कमाई गई सूखी रोटीके डुकड़ोंको अपनी झोपड़ीमें बैठकर खाना पसंद 
करेगा । वह जानता है कि हिंसादि पापोंमें छगनेवाला व्यक्ति नरक तथा 

* तिर्यञच. पर्यायमें.वचनातीत व्रिपत्तियोंको भोगा करता है । अहिंसात्मक 
जीवनसे जो आनन्दनिझर आत्मामें बहता है उसका स्वप्नमें भी दशन 
हिंसकबृत्तिवालोंके पास नहीं होता । . बाह्य . पदार्थोके. अभावमें * तनिक 
भी कष्ट नहीं है, यदि आत्माके पास सद्विचार, छोकोपकार. और पिः 
त्रताकी अमूल्य. सम्पत्ति है ।. मेवाड़की स्वतंत्रताके लिए, अपने राजसी 
ठाठको छोड़ वनचरोंके समान घासकी रोटी तक «खा. जीवन व्यतीत 
करनेवाले क्षत्रिय-कुछ-अवतंस महाराणा प्रतापकी आत्मामें जो शात्रि | 
और शक्ति थी, क्या उसका . शतांश भी अकबरके अधीन. बन.माब | 
उड़ाते हुए मातृभूमिको पराधीन करनेमें. उद्यत मानसिंहको प्रास या! 
इसी दृष्टिसे अहिंसाकी- ` साधनामें कुछ ऊपरी. अइचनें आवे भी तों 
कुंतककी ओटसे हिंसाकी ओर झकना ढामप्रद न होगा । . जिस कायें | 
आत्माकी- निमळ इत्तिका घात हो उससे सावधानीपूर्वक. साधककी 
बचना चाहिए । 

इस अहिंसात्मक जीवनके विषयमे. ळोगोंने अनेक. आत्तः धारणा 
बाँध रखी हैं ।.कोई यह सुझाते हैं कि यदि आनन्दकी अवस्थामें YA 
SLAR डाळा जाएं, तो शान्तरमावसे मरण,करने वालेकी .सुद्रति होगी. | 
में छोग यह नहीं सोचते कि मरते समय क्षण-मात्रमें, प्रिणामोंकी बी. | | 
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जे क्या गति नहीं हो जाती । प्राण परित्याग करते समय होने वाळी 
वेदनाको वेचारा प्राण लेनेवाळा क्या समझे | | 
“जाके पांव न फटी विवाई, सो क्या जाने पीर पराइ ।” 
यह कथन पूर्णतया सत्य है। 
कोई सोचते हैं दुखी प्राणीके प्राणोंका अन्त कर देनेसे उसका दुख 
दूर हो जाता है । ऐसी ही प्रेरणासे अहिंसाके विशेष आराधक गांधीजीने 
अपने सावरमती आश्रममे एक रुग्ण गो-वत्सको इन्जेक्शन द्वारा यमः | 
मन्दिर पहुँचाया था । अहिंसाके अधिकारी आचार्य असतचन्द्र स्वामी 
` इस कृतिमें पूर्णतया हिंसाका सद्भाव वतलाते हैं । . जीवन-छीला समाप्त 
करने वाला :भ्रमवश अपनेको अहिंसक मानता है । वह नहीं सोचता कि 
जिस पूर्वसंचित पापकर्मके. उदयसे प्राणी कष्टका अनुभव कर रहा है, 
प्राण लेनेसे उसकी वेदना कम नहीं होगी । उसके प्रकट होनेके साधनों 
का अभाव हो जानेसे हमें उसकी यथार्थ . अवस्थाका परिचय नहीं हो 
पाता । हाँ, प्राणघात करनेके समान यदि उस जीवके असाता देने वाले 
कमका भी नाश हो जाता, तो उस कार्यमें अहिंसाका सद्भाव स्वीकार 
` किया जाता.। पश्ुके साथ मनमाना - व्यवहार. इसलिए! कर छिया जाता 
है कि-उनके पास अपने कष्टोंको व्यक्त करनेका-समुचित साधन नहीं 
है । बछड़ेके समान मनुष्याकृतिधारी किसी :व्यक्तिके प्रति पूर्वोक्त करुणा 
का प्रदर्शन होता तो आधुनिक न्यायालय .उसका उचित इलाज किए | 
बिना. न. रहता । ं 
' ` यह भी कहा जाता है - कि आँख बंदकर उन पशुओं आदिके प्राण 
शे, जो दूसरोंके प्राण लिया करते हैं । इस श्रान्त दृष्टिके दोषको बताते 
हुए पं०प्रवर आशाधरजी समझाते हैं कि इस प्रक्रियासे संसारमें' चारों 
ओर हिंसाका .दौर-दौरा हो जाएगा. तथा अतिप्रसङ्ग नामका दोष 
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आएगा। बड़े हिंसकोंका . मारने वाळा उससे भी बड़ा हिंसक माना 
जाएगा और इस प्रकार वह भी हनन किया. जानेका पात्र समझ 
जाएगा। हिंसक शरीर धारण करने मात्रसे ही हिंसात्मक प्रवृत्ति | 
प्रदशन किए विना उन्हें मार डाळना विवेकशीळ मानवके लिए उचित 
नहीं कहा जा सकता.। , पछ जगतूमें भी कमी-कमी कोई विशिष्ट हिंसक 
प्राणीकी आत्मामें अहिंसाकी एक झलक आ जाती है । जैसा पहिले बता 
(दिया गया है कि भगवान्‌ महावीर बननेवाले सिंहकी पर्यायमैँ उस 
जीवने अहिंसाकी चमत्कारिणी साधना आरम्भ कर दी थी । क्या ब्रिना 
सोचे समझे उसके सिंह शरीरको देख उसे मृगादि मान लेना और - 
उसके प्राणघातके लिए प्रबृत्ति करना उचित होगा ? आचार्य गुणमद्रने 
उस सिंहके विषयमें यह लिला है--स्वा्थं श्रगारिक्षब्दोऽसौ जहे तस्मिन 
दयावति'--उस दयावान्‌ सिंहके विषयमें मृगारि-मृगोंका शत्र इस शब्द 
ने अपने यथार्थ अर्थका परित्याग कर दिया था--वह शब्द रूढिवश 
प्रचारमें आता था । 

यह भी बात साधक सोचता है कि इस अनन्त संसारमें भ्रमण 

करता हुआ यहद जीव आज सिंह, सपांदि पर्यायमें है और अपनी पर्याय! 
दोषके कारण अहिंसात्मक वृत्तिको धारण नहीं. कर सकता है, तो उसके 
जीवनकी समासि कर देना कहाँ तक उचित है ? क्योंकि हिंसन करना 
,उन आत्म-विकासहीन पश्चुओंके समान मेरा धर्म नहीं है । जिस पशुको 
मैं मारनेकी सोचता हूँ सम्भव है कि मेरे अत्यन्त स्नेही हित 
'जीवका ही उस पर्यायमें उत्पाद हुआ हो और दुर्भाग्यवश उस हतमाम 
को भनुष्योंके द्वारा क्र मानी जानेवाली पर्यायमें जन्म मिला हो | ऐऐ 
प्राणीके हनन करनेके विचारसे आत्मामें क्ररताका शैतान अड्डा जमा 
लेता है । फिर उसमेंसे अहिंसात्मक वृत्ति दूर हो जाती हैं। अवण 
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अहिंसाके आळोकमें १६१ 


दयाळ व्यक्तिको अधिकसे-अधिक प्रयत्न प्राणरक्षाका करना चाहिए। 
कभी-कभी जन्मान्तर हिंसित जीव अच्छा वदला भी लेता है, यह नहों 
भूलना चाहिए | 

अहिंसाके नामपर एक बड़ी विचित्र धारणा सर्वभक्षी चीन, जापान 
आदि देशोंमें पाई जाती है । अहिंसाका विनोदमय प्रदर्शन देख लाहौर- 
के प्रो) डॉ० रघुवीर, एम० ए०, पी० gao डी० ने “जापानमें बुद्ध- 
अहिसा-सिद्धान्तका परिपालन” शीर्षक लेखमें बताया था कि जापानी 
लोग चेरी नामक वृक्षकी लकड़ियोंको खुदाईके काममें छाते हैं इसलिए. 
टोकियोमें उनकी आत्माकी शान्तिके लिए प्राथना की जाती है। 
टूटी हुई पुतलियों तथा सुझयोंमें आत्माका सद्भाव स्वीकार करके उनकी 
शान्ति निमित्त बुद्ध देवसे अभ्यर्थना की जाती है । जिन-जिन जानवरोंको 
जापानी छोग खा जाते हैं उनकी शान्तिनिमित्त वे प्रार्थना करते हैं।' 


१ “In the earlier and middle years of Japan the 
monks, nuns and ६ few pious men arid women practised 
vegetarianism, but it is so superficial that at the mere 
thought of the West, it disappeared rapidly. Formerly a 
nation of fish-oaters, it is now equally proud of being beef 
and po:k eaters. Even the pious, whether among the 
clergy or the laity, relish without any compunction forbid- 
den meat. But it should not be understood that the, idea 
has altogether been. become extinct. In recent years i ‘hes 
taken a new form that of memorial services. 2... Wood print 
engravers. guild holds memorial services in honour of the 
Spirit of the countless cherry treos.. .... Mass for silkworms. 
seres spirits of fish. .....service for the broken dolls & broken 
needles, the needles being regarded as living being.” 

Prof. Raghuvira, M. A., Ph. D, D. Lit.'s artiolo “The 

ctico of the Buddhist tenets of Ahimsa in Japan’ in Modern 

“View, Feb. 2998. 265. 
“११ 
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१६२ , जनशासन 


इस पद्धतिसे वे अपनेको पवित्र और शद्ध समझने छगते हैं । यह : परि 
ताप वाणीके स्थानमें. तथा दम्भके बदलेमें. यदि सत्यसे समन्वित होक 
हृदयसे उदित होता तो जापानियोंके जीवनमें “अहिंसा परमो धमेःक्र 
जागरण हुए विना न रहता । 
आज जो विद्वमें विपत्ति और संकटका नग्न नर्तन दिखाई पढ़ रहा 
है, उसका यथार्थ कारण यही. है कि छोगोंमें 'आत्मवत्‌ सवभूतेपु' की 
भावना प्रसुप्त हो गई है, और उसके स्थानपर स्वार्थसाधनकी जघन 
«एवं संकीणे दृष्टि जाग्रत हो उठी है। छुमचन्द्र आचार्य ज्ञानाणंमे 
बताते हैं-- 
` “यक्विञ्चित्संसारे शरीरिणां दुःखशोकभयबीजम। 
दौर्भाग्यादि समस्तं तद्धिसासम्भवं JAA ॥” go १२० 
. इस संसारमें जीवोंके दुःख, शोक, भयके बीजस्वरूप दुर्भाय | 
आदिका दशन होता है, बह सव हिंसासे उत्पन्न समझना चाहिए । एफ 
कविने कितना सुन्दर कहा है 
“Whoever places in man’s path a snare, 
Himself will in the sequel stumble there 
Joys fruit upon the branch of kindness grows 
Who sows the bramble, will not pluck the tose: | 
जो दूसरेके मागमें जाल बिछाता है, वह स्वयं अन्तमें गिरेगा | करं | 
की शाखामें आनन्दके फळ लगते हैं । जो काँटा बोता है वह AI 
नहीं पावेगा । ः ; 
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साधकके लिए जिस, प्रकार पुण्य-जीवन और पवित्र प्रवृत्तियोंकी 
आवश्यकता है, उसी प्रकार हृदयसे सत्यको भी निकटतम परिचय होना 
आवश्यक है। मनुष्यकी मर्यादित शक्तियाँ हैं । पदार्थोके परिज्ञानके 
साधन भी सदा सर्वथा सर्वत्र सत्रको एक ही रूपमें पदार्थोका परिचय 
नहीं कराते । एक वृक्ष समीपवर्ती व्यक्तिको पुष्प-पत्रादि-प्रपूरित प्रतीत 
होता है, तो दूरवर्तीको उसका एक विलक्षण आकार दीखता है । पर्वतके 
समीप आनेपर वह हमें दुगंम और भीषण मालम पड़ता है, किन्तु दूरस्थ 
ब्यक्तिको वह रम्य प्रतीत होता है--दूरस्थाः भूधराः रम्या? । इसी प्रकार 
विश्वके पदार्थोके विषयमै हम लोग अपने-अपने अनुभव और अध्ययन- 
का विश्लेषण करें, तो एक ही वस्तुके भिन्न-भिन्न प्रकारके अनुभव मिलेंगे; 
WA अकाट्य होनेके कारण सदोष या भ्रम-पूर्ण नहीं कहा जा सकता | 
एक संखिया' नामक पदार्थके विषयमै विचार कीजिए । साधारण जनता 
उसे विष रूपसे जानती है, किन्तु, वैद्य उसका भयङ्कर रोग निवारणमें 


- सदा प्रयोग करते हैं । इसलिए जनताकी 'हष्टिसे उसे मारक कहा जाता 


है और वेद्योकी इष्टिसे लाम-प्रद होनेके कारण उसका सावधानीपूर्वक 
प्रयोग किया जाता है । 

इसी प्रकार वस्तुओंके विषयमें भिन्न-भिन्न प्रकारकी इष्छियाँ सुनी 
जाती हैं और अनुमवमें भी आती हैं। इन दृष्टियों पर गम्भीर विचार 


TR कूप-मण्ड्कवत्‌ agoi मावसे अपनेको ही यथार्थ समझ विरोधी 


एकान्त असत्य मान बैठते हैं। दूसरा भी इनका अनुकरण 


` ता है। ऐसे सङ्कीण विचार वाळोंके संयोगसे जो संघर्ष होता है उसे देख 


जधारण-तो क्या बड़े-बड़े साधुचेतस्क व्यक्ति भी सत्य-समीक्षणसे दूर हो 
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-परोपकारी जीवनमे प्रवृत्ति करनेकी प्रेरणा कर चुप हो जाते हैं। और 
यह कहने लगते हैं--सत्य उलझनकी वस्तु है। उसे अनन्त काळत 
सुलझाते जाओगे तो मी उलझन जैसीकी तैसी गोरख-धन्धेके रूम 
बनी रहेगी । इसलिए. थोडेसे अमूल्य मानव-जीवनको प्रेमके साथ 
व्यतीत करना चाहिए। इस हष्टिवाले बुद्धिके धनी होते हैं, तो यह 
शिक्षा देते ह-- | 
“कोई कहें कछु है नहीं, कोई कहै कछु है | 
है औौ नहींके बीचमें, जो कुछ है सो है |” 
साधारण जनताकी इस विषयमै उपेक्षा दृष्टिको व्यक्त करते हुए 
कवि अकवरने कहा है à 
मज़हबी बहस मैंने की हो नहीं 
फालतू अक्ल मुझमें थो ही नहीं ।” 
ऐसी धारणावाले जिस मार्गमें लगे हुए चले जारहे हैं, उसमें तनिक | 
भी परिवर्तनको वे तैयार नहीं होते । कारण, अपने पक्षको एकान्त सल 
समझते रहनेसे सत्य-सिन्धुके सवोगीण परिचयके सोभाग्यसे वे वञ्चित | 
रहते हैं । एक वार एक विश्वधर्म सम्मेलनमै मुझे सम्मिलित a 
>सुयोग मिला । बौद्ध धमंका प्रतिनिधित्व करनेवाले दर्शन-शासत्रके आचाय | 
एक डॉक्टर महानुभावने कहा था कि--जुद्ध-देवने प्रपञ्चके | 
सत्य समीक्षणकी दृष्टिमें अपने भक्तोंका काल-क्षेप करना उचित नहीं | 
समझकर लोकसेवा, प्रेम, धर्म-प्रचार आदिको जीवनोपयोगी कशे! | 
इसलिए डाक्टर महाशयकी हष्टिमें दार्शनिकताका मार्ग कण्टक | 
और मृग-मरीचिकाका रास्ता था । उस समय जैंन-धर्मकी 
दृष्टि पर प्रकाश डाळनेकी चिन्तनामें मैं निमग्न था । जैन धर्मके अगे | 
माषणके प्रारम्ममे मैंने बौद्ध प्रतिनिधिके प्रभावको ध्यानमें रखते हु | 
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संमन्वयका मार्ग-स्याद्वाद १६५ 


क्रि-चार्वाकने तो पूर्वोक्त दृष्टिसे भी आगे बढ़ लोकोपयोगी आकर्षक 
युक्ति द्वारा विश्वकी समीक्षाको 'वालू पेकि निकाले तेळ' जेसी सारहीन 
समस्या समझाया । देखिए, वह क्या कहता है- तर्कके सहारे सत्यको 
देखना चांहो तो वह हमारा ठीक मा्ग-दर्शन नहीं करता । जिस प्रकार 


` तक एक पक्षके औचित्यको बतानेवाल्ली सामग्री उपस्थित करता हे उसी 


प्रकार अन्य पक्षको उचित बताने वाली सामग्रीकी भी कमी नहीं हे। 
शास्नोके प्रमाण भी परस्पर विचित्रताओंसे परिपूर्ण हैं । एक ज्ञानी पुरुष- 
की छिखी बात प्रमाणिक मानें और दूसरेकी नहीं, यह सलाह ठीक 
नहीं जंचती । धर्मका स्वरूप भनुष्यकी बुद्धि के परे है । वह हे अथवा 
नहीं, नहीं कह सकते । गड़रियेके नेतृत्वमें जिस प्रकार भेड़ोंका झुण्ड 
रहा करता है उसी प्रकार प्रभावशाली पुरुष अपने-अपने पन्थका नेता 
वन छोगोंको अपनी ओर खींच लेता हैं। इस दृष्टसे तो मानव- 
जीवनकी जो विशेष-शक्ति तर्कणा है, वह बिल्कुल अकार्यकारी 
हो जाती है। ऐसी निबिड-निराशाकी अवस्थामें भी जेनघमका 
अनेकान्तवाद अथवा स्याद्वाद नामका वैज्ञानिक उपाय पर्यास प्रकाश 
तथा स्फूर्ति प्रदान करता है । 

सत्यका स्वरूप समझनेमें डरकी कोई बात ही नहीं हे । भ्रम, 
असामर्थ्यं अथवा मानसिक दुबंछताके कारण कोई बड़ा सन्त बन और 
कोई दाशनिकके रूपें आ हमें रस्सीको साँप बता डराता है । स्याद्वाद 
विद्याके प्रकाशमें साधक तत्काल जान लेता दै कि यह सर्प नहीं रस्सी है- 
इससे डरनेका कोई कारण नहीं हे ।. 

NAREN: जब साम्प्रदायिकताका: नशा' गहरा था, तब इस 
धाद्वादःसिद्धान्तकी विकृत रूपरेखा प्रदर्शित कर किन्ही किन्ही नामाङ्कित 
TR इसके विरुद्ध अपना रोष प्रकट किया और उस सामग्रीके 
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प्रति 'बाबावाक्यं प्रमाणम्‌'की आस्था रखनेवाला आज भी सत्यके प्रकाशे 
` अपनेको वंचित करता है । आनन्दकी बात हे कि इस युगमें साग. 
दायिकताका भूत वैज्ञानिक दृष्टिके प्रकाशमें उतरा, इसलिए स्याद्वादकी 
गुण-गाथा बडे-बडे विशेषज्ञ गाने छगे। जर्मन विद्वान्‌ No हसन 
जेकोबीने लिखा हे--“जेनधमंके सिद्धान्त प्राचीन भारतीय तत्त्वशञन 
और घामिंक पद्धतिके अभ्यासियोंके लिए बहुत महत्त्वपूर्ण हैं। इस 
स्याद्वादसे सवै सत्य विचारोंका द्वार खुल जाता है ।” "इण्डिया आणित 
लन्दनके प्रधान पुस्तकाल्याध्यक्ष डॉ० थामसके उद्गार बड़े महत्पूर्ण 
हे--“न्यायशास्त्रमे जैन न्यायका स्थान बहुत ऊँचा है । स्याद्वादका स्थान 
बड़ा गम्भीर है ।. बह वस्तुओंकी भिन्न-भिन्न परिस्थितियोपर अच्छा 
प्रकाश डालता है ।” भारतीय विद्वानोंमें निष्पक्ष आलोचक स्व० पढित 
महावीरप्रसादजी द्विवेदीकी आलोचना अधिक उद्वोधक है--“ प्राचीन 
ढरेके हिन्दूधर्मावलळम्वी बड़े-बड़े शासत्रीतक अब भौ' नहीं जानते कि 
जैनियोंका 'स्याद्वाद' किस चिड़ियाका नाम हे । धन्यवाद हे जर्मनी, | 
फ्रांस और इङ्गलेण्डके कुछ विद्यानुरागी विशेषज्ञोंकी जिनकी झपासे झ | 
धर्मके अनुयायियोंके कीति- कछापकी खोज की और भारतवर्षके इतरजनो | 
का ध्यान आकृष्ट हुआ | यदि ये विदेशी विद्वान्‌ जेनोंके धर्मग्रत्योंगी | 
आलोचना न करते, उनके प्राचीन लेखकोंकी महत्ता प्रकट न करते वे | 
हमळोग शायद आज मी पूर्ववत्‌ अज्ञानके अन्धकारमें ही डूबते रहते | 

. .गांधीजीने लिखा है “जिस प्रकार स्याद्वादको मै जानता हूँ, उती | 
प्रकार मैं उसे मानता हूँ । मुझे यह अनेकान्त बढ़ा प्रिय है ,” | 

. औयुत महामहोपाध्याय सत्य समप्रदायाचार्य पं० स्वामी राममिश्नी ` ; 
शात्रीने Aa जैन धर्मका एक अमेद्य.किछा है | 
चिसके अन्दर प्रतिवादियोंके मायामय गोले प्रवेश नहीं कर सकते । i 


7 


क 4i 
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` अब हमें देखना है कि यह स्याद्वाद क्या है जो शान्त गम्भीर और 


: असाम्प्रदायिकोंकी आत्माके लिए. पर्यासत भोजन प्रदान करता है | 'स्यात्‌' 


शब्दका कथञ्चित्‌-किसी इष्टिसे (from some point of view) . 


` अर्थका बोधक है । 'वाद' शब्द कथनको बताता दै । इसका भाव यह है 


कि वस्तु किसी दृष्टिसे इस प्रकार है, किसी इष्टिसे दूसरी प्रकार हे । 
इस तरह वस्तुके अनेक धर्मो-ुणोंको इष्टिमें गौण बनाते हुए गुण- 
विशेषको प्रमुख बना प्रतिपादन करना स्याद्वाद है .। स्वामी समन्तभद्र 
कहते हैं-- 
“स्याद्वादः सरवथेकान्तस्यादयात्‌ किंवृराचिद्विधि; ।” 
--आप्मीमांसा १०४ | 
ढघीयस्रयमै अकछङ्ककदेव लिखते हैं--“अनेकान्तात्मका्थकथन . 
स्पाह्मद:*---अनेकान्तात्मक-अनेक धर्म-विशिष्ट वस्तुका कथन करना 
स्याद्वाद है ।” कथनके साथ स्यात्‌ शब्दका प्रयोग करनेसे सर्वथा एकान्त 
दृष्टिका परिहार हो जाता है । स्याद्वादमें वस्तुके अनेक धर्मोका कथन 
होनेके कारण उसे अनेकधमवाद अथवा अनेकान्तवाद कहते 
हैं । जब अनन्त घर्मोपर दृष्टि रहती हे तब उसे सकलादेश- 
परिपूर्ण दृष्टि कहते हैं a एक धर्मको प्रधान बना शेष धर्मोको 
बना दिया जाता है तब उसे विकलादेश-अपूर्ण दृष्टि कहते 
हैं। बिकलादेशको नय-दृष्टि और सकळादेशको प्रमाण-दृष्टि कहते हैं । 
जीवमे ज्ञान, दर्शन, सुख, शक्ति आदि अनन्त गुण विद्यमान हैं। जब 
प्रतिपादककी विवक्षा-दृष्टि अनन्त गुणोंपर केन्द्रित रहती है तज स्यात्‌ 


"शब्दके साथ “जीव” पदका प्रयोग उसके अनन्त धर्माको सूचित करता 


१ "उपयोगी शतस्य दवौ स्याद्वादनयसंछिती । 
स्याद्वादः सकलादेशः नयो विकळसंकथा ॥६२॥११ --लघीयस्त्रय । f 
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है । इसलिए अकढङ्क स्वामीने लिखा है--स्यात्‌ जीव एव' ऐसा कय 
होनेपर 'स्यात्‌ः शब्द अनेकान्त-अनेक धर्मपुञ्जको विषय करता है। 


स्यात्‌ अस्ति जीव एव” इस वाक्यमें स्यात्‌ शब्द जीवके अत्तर 


गुणको प्रधानतासे बताता हे । इस प्रकार स्यात्‌ शब्द द्वारा अनेकान 
और सम्यक्‌ एकान्तका बोध होता हं ।' 

वस्तुके अनन्त धर्मोका जिन एकान्तियोंको पता नहीं हे, वे स्याद्वार 
विद्याका प्रतिपादन करनेमें समथ न हो सके । भ्गवान्‌ EMA 
लेकर महावीर पर्यन्त -चोत्रीस तीथंडुरोंने. श्रेष्ठ साधनाके फलस्वर्प 
सर्वज्चताके सूर्यको प्राप्त थिया और उसके प्रकाइामें स्याद्वाद विद्यार 
परिचय पाया । इसीलिए अकछङ्क देवने लधीयस्रय ग्रन्थके प्रमाण प्रवेश 


प्रकरणके प्रारम्भमें तीर्थज्वरोंकों पुनः पुनः स्वात्मोपलव्धिके लिए प्रणाम | 


करते समय 'स्याद्वादी' शब्दसे समलङ्कृत किया हे । कितना भावपूष 
मङ्गल इलोक है-- 
“धर्मतीथकरेभ्योऽस्तु स्याद्वादिभ्यो नमो नमः । 
ऋषभादि-महावी रान्तेभ्यः स्वास्मोपळव्धये ||” 
आत्माको स्वज्ञतापर तार्किक हष्टिसे पहिले प्रकाश डाला जा चुर 


हे | यहाँ हम बौद्धोंके अत्यन्त मान्य ग्रन्थ मज्झिम निकाय ( भाग !, | 
४० ९२-९३ ) का निम्नलिखित प्रमाण उपश्थित करते हैं, जिससे जेन | 
धमंके प्रबळ प्रतिद्वंद्वी बौद्ध साहित्य दवारा भगवान्‌ महावीरकी | 
मान्यतापर प्रकाश पड़ता हे । पुरातन बौद्ध पाली वाङमयमें मगवाद | 
महावीर ओर जैन संस्कृतिके विरुद्ध काफी असंयत तथा रोषपूर्ण उद्गार : 


अनेक स्थछोंपर व्यक्त किए गए हैं । भगवान्‌ महावीरके समकालीन 
~ eS 


इत्युक्ते एकान्तविषयः स्याच्छन्द्‌ः io To २१ 
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aka निग्रेन्थ ज्ञात-पुत्र महावीरको सर्वज्ञ और सर्वदर्शी तथा परिपर्ण 
ज्ञान, दर्शनके ज्ञातापनेकी मान्यताका उल्लेख अत्यधिक प्रभावपण साक्षी 
माना जाना चाहिए । पालीमें शब्द ये हैं-- 

“निगण्ठो, आइुसो, नाथपुत्तो सब्वञ्जु, सव्वदरसावो अपरिसेसं 
नाण-दस्सनं परिजानाति ।” ( म० नि०. भाग १, go ९१-९३ ३ 
P. T. 5.) 

वाणीके द्वारा एक साथ परिपूर्ण सत्यका प्रतिपादन करना सम्भव 
नहीं है, इसलिए. जिस धमं या जिन धर्मोका वर्णन किया जाए वे प्रधान 
हो जाते हैं और अन्य गौण वन जाते हैं। एकान्त दृष्टिमें अन्य गौण 
धर्मको वस्तुसे एथक्‌ कर उन्हें अस्तित्वहीन वना दिया जाता हैं इसलिए 
मिथ्या एकान्त दृष्टिके द्वारा aam सौंदय समाप्त हो जाता है। 
अनेकान्त विद्याके प्रकाण्ड आचाय AA कहते हैँ'--जिस प्रकार. 
दधि मन्थन कर मक्खन निकालनेवाळी ग्वािन अपने एक हायसे 
रस्सीके एक छोरको सामने खींचती है, तो उसी समय वह दूसरे हाथके 
छोरको शिथिळ कर पीछे पहुँचा देती हे, पर छोड़ती नहीं है, पश्चात्‌ 
पीछे गये हुए छोरको मुख्य बना रस्सीके दूसरे भागको पीछे ले जाती 
है। इस प्रकार आकर्षण और शिथिलीकरण क्रियाओं द्वारा दधिमेंसे 
सारभूत तत्को प्राप्त करती है । अनेकान्त विद्या एक दृष्टिको मुख्य 
बनाती है और अन्यको गौण करती है। इस प्रक्रियाके द्वारा वह 
तत्वशान रूप अमृतको प्राप्त कराती है । 

पहिले संखियाको जन साधारणकी माघामें प्राणघातक बताया था, 

गी EEX उसे उसके विपरीत ग्राणरक्षक कहा था । इन परस्पर 


YN NN Ur SN ua 
१ “एकेनाकंन्ती इल्थयन्ती वस्तुतत्तमितरेग । 
अन्तेन जयति जैनी नीतिमन्धाननेत्रमिव गोपी ॥०--पुरुषार्थसिध्युपाय, २२५ 
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विरोधी प्रतीत होने वाले वक्तव्योंमें विरोध इस प्रकार दूर किया जा 
सकता है कि यदि मनमानी मात्रामें बिना योग्य अनुपानके वह खाय 
जाय तो प्राणरक्षण नहीं होगा किन्तु चतुर-चिकित्सकके तत््ावधानमे 


यथाविधि सेवन करनेपर वहीं रोग-निवारक होगा । इसछिए उत 


एक इष्टिसे प्राणरक्षक कहना ठीक है । दूसरी इष्टिसे प्राणघातक कहना 
मी सत्यकी मर्यादाके भीतर है । 


एक तीन इञ्च लम्बी रेखा खिची दै । उसे हम न तो छोरी ऋ | 


सकते हैं. और न बड़ी । उसका छोटापन अथवा लम्बापन सापेक्ष 
(Relative ) है। पांच इञ्चवाली रेखा ऊपर खींचने पर वह g 
कही जाती है और दो इञ्च मानवाळी दूसरी रेखाकी अपेक्षा वह बही 


कही जाती हे। इसी प्रकार वस्तुके -स्वरूपके विषयमे साधकको पता | 
लगेगा कि समन्वयकारी परस्परमें मैत्री रखनेवाली दृष्टियोंसे वस्नः | 
स्वरूप ठीक रीतिसे हृदय-ग्राही हो जाता हे । यह स्याद्वाद हमारे निव | 
व्यवहारकी वस्तु È | इसकी उपादेयता स्वीकार किए बिना हमारा छोक | 


व्यवहार एक क्षण भी नहीं बन सकता | 


आचार हेमचन्द्रने बताया हे, कि स्याद्वादका सिक्का सम्पूर्ण वि | 
, में चलता हे । इसकी मर्यादाके बाहर कोई भी वस्तु नहीं रह सकती! | 
छोटेसे दीपकसे लेकर विशाळ आकाश पर्यन्त सभी वस्तुएँ किसी इष्टि | 


नित्य और किसी इष्टिसे अनित्य रूप अनेकान्त मुद्रासे अङ्कित हैं- - 
“आदीपमाब्योस समस्वभावं स्याद्वाद्सुद्रानतिभेदि वस्तु । 
तच्निस्यमेवैकमनित्यमन्यदिति त्वदाज्ञाद्विषतां प्रकापाः |!” 
अन्ययोगव्य” | 


छोक-व्यवहारमें हम देखते हैं एक व्यक्ति अपने पिताकी ci 


* पुत्र कहलाता हे, वही व्यक्ति जो पुत्र कहलाता है मानजेकी अशे | 
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मामा, पुत्रकी दृष्टिसे पिता भी. कहलाता है; इस प्रकार देखनेसे प्रतीत 
होता है कि पुत्रपना, पितापना, मामापना आदि विशेषता. परस्पर जुदी- 
जुदी हैं किन्तु उनका एक व्यक्तिमें भिन्न दृष्टियोंकी अपेक्षा विना विरोधके 
सुन्दर समन्वय पाया जाता है । इसी प्रकार पदार्थोके विषयमें भी सापे- 
क्षताकी दृष्टिसे अविरोधी तत्त्व प्राप्त होता हे । वैज्ञानिक आन्स्टाइनने 
अपने सापेक्षतावाद सिद्धान्त (theory of relativity ) द्वारा 
स्याद्वाद दृष्टिका ही समथन'किया हे । 

वस्तुके अस्तित्व गुणको प्रधान माननेपर संदूभाव सूचकदृष्टि 
समक्ष आती हे ओर जब प्रतिषेध्य-निषेध किए, जानेवाले धर्म मुख्य 
होते हैं, तब नास्ति नामक द्वितीय इष्टि उदित होती हे । वस्तु अपने 
द्रव्य, क्षेत्र काल और.भावकी दृष्टिसे सत्स्वरूप हे, वही वस्तु अन्य 
पदार्थांकी अपेक्षा नास्ति रूप होती हे । हाथी अपने स्वरूपकी अपेक्षा 
सद्भाव रूप हे लेकिन हाथीसे मित्र ऊँट, घोड़ा आदि गजसे भिन्न 
वस्तुओंकी अपेक्षा हाथी असदूमावात्मक. होता हे । यदि स्वरूपकी 
अपेक्षा हाथीके सदूभावके समान पररूपकी भी अपेक्षा हाथीका सद्भाव 
हो तो,हाथी, ऊँट, घोडे आदिमें कोई अन्तर न होगा । इसी प्रकार 
यदि ऊँट आदि हाथीसे मिन्न पदार्थोंकी अपेक्षा जेसे गजको असद्भाव- 
नास्ति रूप कहते हैं उसी प्रकार स्वरूपकी अपेक्षा मी यदि गज नास्ति 
स्प हो जाए तो.हाथीका सद्भाव नहीं रहेगा । द 
` तन्वा राजवार्तिकमें आचार्यं अझ्ळङ्कदेवने वताया है कि- वस्तुका 
वेसुत्व इसीमें है कि वह अपने स्वरूपको ग्रहण करे ओर परकी 
अपेक्षा अभाव रूप हो | इन विधि और निषेधरूप इष्ट्योंको अस्ति और 
नासि नामक दो भिन्न धम्मो द्वारा बताया है । 


सपरात्मोपादानापोहनव्यवस्थापाथ' हि वस्तुनो वस्तुत्वम्‌ ।” To २४ 
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इस विषयको समझानेके लिए न्याय-शाख्रमें एक उदाहरण दिया 
जाता है कि दधि स्वरूपकी अपेक्षा दधि है, यदि वह दधिसे मित्र 
ऊँटकी अपेक्षा मी दधि हो तो जिसतरह 'दधि खाओ” कहनेपर, व्यक्ति 
दहीकी ओर जाता है उसी प्रकार उपर्युक्त वाक्य सुनकर उसे उँट 
ओर दौड़ना था । किन्तु इस प्रकारका क्रम नहीं देखा जाता। इससे 
यह निष्कर्ष न्यायोपात्त है कि वस्तु स्वरूपकी अपेक्षा अस्तिरूप है और 
पररूपकी अपेक्षा नास्तिरूप । इस रहस्यको तिरस्कारकी दृष्टिसे देखने- 
वाले बौंद्ध-आचायं धर्मकीतिंकी कटु आलोचनाका उपहासपूर्ण भाषा 
द्वारा निराकरण करते हुए अकलङ्कदेच कहते है बुद्धदेव अपने पूर्वमव- 
में एकवार मृग रह चुके हैं। वास्तवमें अनेकान्त विद्याके प्रकाशमे 
जीवकी मृग पर्याय और सुगत पर्याय पृथक्‌ हैं। मृगपर्यायमें सुगत 
पर्यायका अमाव है और सुगत पर्यायमें मृग पर्यायका अभाव है | यदि 
उनका परस्पर में अमाव न माना जाए तो निम्न प्रकार उपहासपूर् 
अवस्था प्राप्त होगी |-- 


“gaats खगो जातो स॒गो5पि सुगतः स्मृतः | 
तथापि सुगतो वन्द्यो an: खाद्यो यथेष्यते ॥ ३७३ ॥ 
तथा चस्तुबळादेव भेंदाभेद्वयवस्थितेः। 
चोदितो दधि खादेति किसुष्ट्मभिघावति ? ॥ ३७४ ॥” 
-न्यायविनिश्र 


सुगत भी मृग हुए ये और मृग भी सुगत हुआ ( इनमें यदि परस 
भिन्नता न हो तो झृगके समान सुगतको मक्ष्यको-मानना होगा अर्ष 
सुगतके समान मृगको भी वन्दनीय - कहना होगा ) फिर 
सुगतको जिस प्रकार तुम वन्य और मृगको खाद्य मानते हो? 
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प्रकार वस्तुस्वभावके वळसे मेद-अभेदकी व्यवस्था होती हे । इसलिए 
बद्री खाओ” कहनेपर ऊॅटकी ओर क्योँ.दौड़ा जाए ? 


इस कथनका सार यह हे कि, यदि दधिमें ऊँटका सद्भाव होता 
अर्थात्‌ दघि अपने स्वरूपमें अस्तिरूप रहते हुए भी ऊँट आदिकी 
अपेक्षासे भी अस्तिरूप होता, तो दहीके समान ऊँटको खानेकी और 
प्रवृत्ति होती; किन्तु ऐसा नहीं हे । इसी हष्टिको सुगतके उदाहरण 
द्वारा परिहासपूर्ण शैलीसे धर्मकीर्तिको संतुष्ट किया हे। आजके युगमें 
यह पद्धति प्रिय न लगेगी । किन्तु धर्मकीतिं और उनकी सदृश शैली- 
बाले बौद्ध विद्वानोंने जिस ढंगसे अनेकान्त RIAR क्रूर प्रहार किया 
है उसे इष्टिपथमें रखते हुए, तार्किक अकलङ्का परिहास अकलङ्क. 
ज्ञात होता हे | क्या राहुळजी अकळङ्ककी आलोचनाके प्रकाशमें यह 
बात देखनेका प्रयत्न करेंगे कि दिग्नाग आदि कुछ प्रतिमाझाली बौद्धा- 
चायाँके द्वारा सभी विषय चर्वित होनेके कारण उच्छिष्ट नहीं हैं। 
समन्तमद्र अकळङ्क प्रभाचन्द्र प्रमृति प्रभावक जेन तर्किकोंने समीक्षकोंको 
बिपु मौलिक मधुर जीवनदात्री भोज्य सामग्री प्रस्तुत की हे ।? 

जिस प्रकार स्वरूप-चदुष्टय ( स्व-द्रव्य, स्व-क्षेत्र, स्व-काळ और स्वः 
भाव ) की अपेक्षा वस्तु अस्तिरूप है और परचतुष्टयकी अपेक्षा नास्ति- 
रूप है उसीप्रकार वस्तु उपयुक्त अस्ति-नास्ति धर्माको एक साथ कथन 
करनेकी वाणीकी असमर्थतावश अवक्तब्य-अनिर्वचनीयरूप' भी कही 


गई है इस विषयमें एकान्तवादी वस्तुको सर्वया अनिवंचनीय शब्दके 


द्वारा अनिबंचनीय कहते हुए परिहासपूर्णं अवस्थाको उत्त करते हैं । 
इसी कारण स्वामी समन्तअब्रने आतमीमांसामें लिखा है 


S T AA WA 
१ दर्शन दिग्दर्शन? पुस्तकमें धर्मकीर्ति परिचयके जैन धर्मपर आश्षेपकी 
समोक्षा । 
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` «झवाच्यसैकान्ते5प्युक्तिर्नावाच्यमिति युज्यते ।?--इछोक ११ |. 

अवाच्यता रूप एकान्त माननेपर वस्तु अवाच्य रूप. है 
अनिर्वचनीय है, यह कथन सङ्गत नहीं है। तार्किकके ध्यानमें यह वात 
तनिकमें आ जाएगी, कि जब अनिव॑चनीय शब्दके द्वारा वस्तुका प्रति- 
पादन किया जाता है तब उसे सवंथा अनिर्वचनीय केसे कह सकते हैं। 

तत्वको एकान्ततः अनिर्वचनीय माना जाए, तो किस प्रकार 
दूसरेको उसका बोध कराया जाएगा । क्या मात्र अपने ज्ञानसे वाणीकी 
सहायता पाए विना अन्यको ज्ञान कराया जा सकेगा? इसलिए उसे कथ- 
डिचत्‌ अनिर्वचनीय कहना होगा । पदार्थकी स्थूळ पर्याय शब्दोंके द्वारा 
' कहने सुननेमें आती ही हैं। सत्व और असत्त्व, भाव और अमाव, 
विधि और प्रतिषेष तथा एक और अनेक रूप तत्वका एक समयमे 
प्रतिपादन शब्दोंकी शक्तिके परे होनेसे कथञ्चित्‌ अनिर्वचनीय धर्मका 
सद्भाव स्वीकार करना पड़ता है। इन तीन अर्थात्‌ स्यात्‌ अस्ति, स्यात्‌ 
नास्ति, स्यात्‌ अवक्तव्यके संयोगसे चार और' दृष्टियों-भज्गञों का उदय 
होता है-( १.) अस्ति-नास्ति, (२) अस्ति अवक्तव्य, (३) नाखि 
अवक्तव्य (४) अस्ति-नास्ति अवक्तव्य । इन चार मंगोंका स्पष्टी- 
करण इस भाँति जानना चाहिए । अस्तित्व और -नास्तित्वको क्रमपूर्वक 
ग्रहण करनेसे अस्ति-नास्ति,' ` अस्तित्वके साथ ही उभय धर्मोको ग्रहण 
करनेवाली दृष्टि समक्ष रखनेसे 'अस्ति-अवक्तव्य' नास्तित्वके- साथ | 
अवक्तव्य दृष्टिकी योजनासे 'नास्ति-अवक्तव्य' तथा अस्ति नास्तिके साथ | 
अवक्तव्यकी योजना द्वारा 'अस्तिनास्ति अवक्तव्य' भङ्ग बनता है । इन 
सात भङ्गांको ससभङ्गी-न्यायके नामसे कहते हैं। _ 

गणित-शास्त्रके ‘Law of permutation and combini 
४०० नियमानुसार अस्ति, नास्ति और अवक्तव्य इन तीन मब 
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चोर संयुक्त भंग बनकर सप्तमज्ञ दृष्टिका उदय होता हे । नमक, मिर्च 
खटाई इन तीन स्वादोंके संयोगसे चार और स्वाद उन्न होंगे'। 
नमक, मिर्च, खटाई, नमक-मिचे, .नमक-खटाई, मिर्च-खटाई, नमक 
मिर्च और खटाई इस प्रकार सात स्वाद होंगे । इस ससभङ्गी न्यायकी 
परिमाषा करते हुए जैनाचाये लिखते हैं--“प्ररनवशात्‌ एकन्न वस्तुनि 
झविरोधेन विधिप्रतिषेधकदपना ससभङ्गी”" ( राजवा० १॥६ )--प्रश्न 
वशसे एक वस्तुमँ अविरोध रूपसे विधि-निषेध अर्थात्‌ अस्ति नास्तिकी ` 
कल्पना सस्भङ्गी कहलाती हैं । 

आचार्य विद्यानन्दि अपनी अष्टसह्ी टीकामें बताते.हैं कि सस 
प्रकारकी जिज्ञासा उत्पन्न होती हे ; क्योंकि सस प्रकारका संशय उत्पन्न , 
होता हे । इसका भी कारण यह है कि उसका विषयरूप . वस्तु धर्म सत्त 
प्रकार हे । ससविध जिज्ञासाके कारण सस प्रकारके प्रश्‍न होते हैं। 
अनन्त ' धर्माके सद्भाव होते हुए मी प्रत्येक धर्में विंधि-निषेघकी 
अपेक्षा अनन्त सतभङ्गियाँ अनन्त घर्माकी अपेक्षा माननी होंगी । 
: : स्वेच्छानुसार जैसी लहर आई उसके अनुसार अस्ति-नास्ति आदि. 
मङ्ग नहीं होते अन्यथा स्याद्वाद ` अव्यवस्थावादकी प्रतिकृति बन 
जाएगा । इसीलिए सस्तमज्ञीकी व्याख्यामें 'अविरोधेन' शब्द ग्रहण 
किया गया हे । | | 

स्यात्‌' शब्दका अर्थ कोई-कोई “शायद? करके स्याद्वादको सन्देह- 
वाद समझते हैं। वास्तवमें स्यातके साथ 'एव' शब्द इस बातको 
योतित करता है कि है कि उस विशेष दृष्टि बिंदुसे पदाथका वही रूप 

` वह निश्चित है, उस दृष्टिसि वह, अन्यथा नहीं हो सकता | 
N स्वरूपकी अपेक्षा अस्तिरूप ही है। कभी भी स्वरूपकी अपेक्षा वह 

नहीं कही जा सकती । काशीके प्रसिद्ध दार्शनिक विद्वान्‌ 
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स्याद्वादमें वेदान्तियोंके अनिवंचनीयतावादकी झलक पाते हैं। उरे 
शब्द हैं--“जो हो, जैन मतका “स्याद्वाद” वही वेदान्त मतका अनि. 
चनीयता वाद । शब्दोंका भेद है, अर्थका नहीं "”१ 


अनिवचनीयतावाद संप्तमक्ञ न्याय-प्रणाढीका एक विकल्प है। 
वस्तुके अस्ति और नास्ति रूप धर्मोको एक साथ कहनेकी असमर्थता 
कारण उसे कथञ्चित्‌ अनिर्वचनीय कहा है । वेदान्त दृष्टि एकान्तर 
है, वह सत्त्व, असर्व आदि धर्माके अस्तित्वको अस्वीकार करती है। 
स्याद्वादसे सम्बद्ध अनिर्वोचनीयता वादमें अस्तित्व-नास्तित्व आदि Ta 
अवस्थिति पाई जाती है। आचाय विद्यानन्दि कहते हैं,--'सत्त 
अर्थात्‌ अस्तित्व पदा थंका धम है, उसे अस्वीकार करनेपर वस्तुका वसुल 
नहीं रहेगा । वह गघेके सींगके समान अभावरूप हो जायगा | वलु 
` कथञ्चित्‌ असत्‌ रूप. है, स्वरूप आदिके समान पर-रूपसे भी वस्तुका | 
असत्त्व यदि आपत्तिपू्णं हो तो प्रतिनियतःप्रत्येक ` पदार्थका पृथक्‌ एयकू 
स्वरूप नहीं रहेगा । और तब वस्तुओंके प्रतिनियमका विरोध होगा! 
इसी प्रकार अन्य धर्मोका अस्तित्व एकान्त अनिर्वचनीयवाद सिद्धान्ती 
अपरमार्थताको प्रमाणित करता È? | 


वेदान्त वादियोंको स्याद्वाद यदि अमीष्ट होता तो वेदान्त सूत्रें 
'नेकस्मिननसम्मवात्‌' सूत्र और उसके शाङ्कर भाष्यमें आक्षेप न किया 
जाता । शङ्कराचायंने अपने शाङ्करमाष्य अध्याय २, सूत्र ३३ में चो 


१ डॉ० भगवानदास जी, जैनदशंनका स्याद्वादांक To १८० । 
“तत्र स्त वस्तुधमः, तदनुपगमे वस्तुनो वस्तुत्वायोगात्‌ खरविषाणादिवत* || 
तथा कथश्रिदसत्तं, खरूपादिभिरिव पररूपादिमिरपि वस्तुनोऽसत्त्वानिष्टौ प्रतिति | 
स्ररूपाभावादवसतुप्रतिनियमविरोधात्‌''-ष्टसहृश्नी विबरण Ya १८३ I | 
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साद्वादके विरुद्ध लिखा है उसकी आलोचना करनेके पूर्व यह लिख 
देना उपयुक्त प्रतीत होता है कि वर्तमान युगके प्रकाण्ड दार्शनिक किन्ही 
किन्ही जेनेतर विद्वानोंने शांकराचायंकी आलोचनाको सदोष और 
अज्ञनपूर्ण लिखा है । संस्कृतके प्रकाण्ड पण्डित डॉ० महामहोपाध्याय 
imaat वाइसचांसलर प्रयागविश्वविद्यालयने लिखा था--“जबसे 
मैंने शंकराचार्य द्वारा डेनसिद्धान्तका खण्डन पढ़ा है, तबसे मुझे विशवास 
हुआ कि इस सिद्धान्तमें बहुत कुछ है, जिसे वेदान्तके आचार्योने नहीं 
. समझा | और जो कुछ मैं अवतक जैनधमंको जान सका हूं उसते मेरा 
यह दृढ विश्वास. हुआ है कि यदि वे ( गङ्कराचाय ) जेनधर्मको उसके 
असली ग्रन्थोसे देखनेका कष्ट उठाते तो उन्हें जेनधर्मके विरोध करनेकी 
कोई वात नहीं मिळती ।” | 
काशी-हिन्दू-विश्वविद्यालयके दर्शनशास्रके अध्यक्ष प्रो) फणि- 
भूषण अधिकारी स्याद्वादपर राङ्कराचायकेः आश्षेपके विषयमें कितने 
मार्मिक उद्गार व्यक्त करते हैं । वे लिखते हैं'--विद्वान्‌ गङ्कराचायने 
इस सिद्वान्तके प्रति अन्याय किया है । यह वात अल्प योग्यतावाले पुरुषों 
में क्षम्य हो सकती थी; किन्तु यदि मुझे कहनेका अधिकार है तो मैं 
मारतके इस महान्‌ विद्वानमें संबंधा अक्षम्य ही कहूँगा, यद्यपि मैं इस 
RÄ अतीव आदरकी हष्टिसे देखता हूँ । ऐसा जान पढ़ता है कि 
उन्होंने इस धर्मके ( जिसके लिए अनादरसे विवसन-समय अर्यात्‌ नग्न 
णोगोंका सिद्धान्त . ऐसा नाम वे रखते हैं ) दशन-शात्के मूलग्रथोंके 
अयनकी परवाह न की al _ ट 
` _ शङ्गाराचायं एक पदार्थमें सप्तधर्मोके सद्‌भावको असम्मब मानते हुए 
षते है “एक घर्ममि युगपत्‌ सल-बसल आदि £ खते हैं--“एक धर्मीमें युगपत्‌ सत्त्ःअसत््व आदि विरूद्ध धर्मोका 


१ ज० द्‌०, स्याद्वादांक, प०१८२ | 
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' समावेश शीत और उष्णपनेके समान सम्भव नहीं है । जो सत्त पदा 
` निर्धारित किये गये हैं वे इसी रूप हैं, वे इसी रूप में रहेंगे अथवा इस 
रूप नहीं रहेंगे अन्यथा इस रूप भी होंगे, अन्य रूप भी होंगे इस प्रकार 
` अनिश्चित स्वरूपज्ञान संशयज्ञानके समान अप्रमाण होगा ।”१ अपनी 
` अनोखी दृष्टिसे इस प्रकार वे संशय और विरोध नामके दोषुका उल्लेख 
करते हैं. इसी प्रकार अन्य प्रतिवादी वैयधिकरण्य दोषको बताते हैं, 
कारण भेदका आधार दूसरा है और अभेदका दूसरा । अनवस्था दोप 
इसलिए मानते हैं कि जिस स्वरूपकी अपेक्षा भेद होता है और जिसकी 
अपेक्षा अमेद है वे भिन्न हैं या अभिन्न ! ओर उनमें भी इसी प्रकार 

-अभिन्नकी कल्पना उत्पन्न होगी । जिस रूपसे भेद है उसी रुपये | 
भेद भी है और अभेद मी है इस प्रकार सङ्करदोघ बताया जाता है | 
जिस अपेक्षासे मेद है उसी अपेक्षासे अभेद और जिस अपेक्षासे अमेद है 
उसी अपेक्षासे मेद है इस प्रकार व्यतिकर दोष होता है। वस्तुमे भेर | 
और अभेदका वर्णन करनेसे यह निश्चय नहीं होता कि यथार्थमे उसका | 
क्या रूप है इसलिए “संशय” दोष दिखंता है। संशय होने पर सम्प, 
परिज्ञान नहीं होगा, अतः उसका अभाव होगा । इस प्रकार अभाव दोष | 
मी होता है । इस प्रकार प्रतिवादियोंने अनेकान्त सिद्धान्तपर उपयु | 
दोषोंको अपनी इष्टिसे लादनेका प्रयास किया है | | 

उनका निराकरण करते हुए, प्रतिभाशाली जैन तार्किक सत्यः | 

प्रतिष्ठा इस प्रकार स्थापित करते हैं कि--वस्त॒में मेद और अमेदरूप पम | 

“न ह्येकरिमन्‌ धर्मिणि युगपत्सदसत्त्वादि विरुद्धधमंसमावेश: सम्भवति शीतो | 

वत्‌। य ऐते सप्तपदार्थाः निर्धारिता तावन्त एवं रूपाझ्चेति ते तथैव वा स्थुनेंव वा | 

स्युः, इतरथा हिं तथा वा स्युरतथा वेत्यनिर्धारितरूपश्ञानं 
स्यात ।”--वेदान्तसूत्र, शांकरमाष्य २।२।३३। 
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दी प्रत्यक्षमे उपलब्धि होती है, तब इसमें दोषकी क्या बात है ? जब 
एक ही इष्टिसे सत्त-असत्त्व, मेद-अभेद. कहा जाय, तत्र विरोधकी आपत्ति ` 
उचित कही जा सकती है । भिन्न-भिन्न हष्टियोसे एक ही वस्तुको हम 
ठंडा और गरम भी कह सकते हैं । एक आदमी अपने एक हायको 
बहुत गर्म, पानीमें डाळे और दूसरेको हिमसडश शीतछजळमें रखे, 
पश्चात्‌ दोनों दाथोंको कुन-कुने पानीमें डाले, तो शीतळ जळवाला हाथ 
उत्त जलको अधिक उष्ण बताएगा और अधिक उष्णजलवाळा हाथ 
उस जलको शीतळ सूचित करेगा । इस प्रकार भिन्न-भिन्न हाथोंकी हष्टिसे 
बल एक ही समय शीत और उष्ण रूपसे अनुभवगोचर होता È । यह 
बात जव प्रत्यक्ष अनुभवमें आती है, तब विरोध और असम्मव दोष नही. 
रहते। सत्‌ और असत्‌ धर्म एक ही पदार्थमें पाये जाते हैं इसलिए 
बेयधिकरण्य दोष नहीं रहता । स्वरूपकी अपेक्षा वस्तुको सत्‌ और पर- ` 
स्पकी अपेक्षा असत्‌ स्वीकार किया है। इसमें भी सहकारियोंके मेदसे 
शक्तिके अनन्त भेद हो जाते हैं । अनन्त धर्मात्मक वस्तु होनेसे वह ग्रथाय 
है, अतः अनवस्था दूषण धराशायी हो जाता है। सत्त्व और असत्त्व 
भयवा भेद-अमेद दृष्टियोंको भिन्न-मिन्न अपेक्षाओंसे कहते हैं। पिताकी 
नशा पुत्र है, माई आदिकी अपेक्षा पुत्र नहीं है। इस प्रकार एक 
भतम पुत्रपनेका सद्भाव और असदूमाब,दोनों पाये जाते हैं। इस 
YA अनुभवके प्रकाशमें सङ्कर और व्यतिकर दोष मी नहीं रहते | 
` का स्वरूप स्वरूप-चतुष्य्यकी अपेक्षा अस्तिरुप ही है और अन्य 
'एट्यकी अपेक्षा असत्‌ रूप ही है, ऐसी निश्चित ज्ञानकी अवस्थामें 
` 'शयरोष भी नहीं रहता । अनेक धर्ममय वस्तु-स्वरुपकी उपलब्धि होने 
` “ सैमावदोषका अभाव हो जाता है । शङ्कराचार्यने सुद्दढ तकंपर 
स्याद्वादके प्रासादपर आक्रमण न कर अपनी मनोनीत 
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कल्पना-मय कुटीरको स्याद्वादका नाम दे तर्कास्रोसे ध्वस्त करनेका प्रयत्न 
किया है । इसीलिए स्याद्वादं विद्वेषियोंकी श्रान्त चुद्धिका परिचय कराते 
हुए स्याद्वादका मनोज्ञ सुदृढ़ प्रासाद अनेकान्त पताकाको फहराता हुम 
` सत्यान्वेषियोंको अपनी ओर आकर्षित करता है । 


शङ्करके दुर्बल युक्तिवादको अकाट्य समझ अध्यापक श्री animi 
डपाध्यायने अपने भारतीयदशनमें स्याद्वादको “आपाततः उपादेय 
मनोरञ्जक' कहते हुए लिखा है कि--“वह व्यवहार और परमा 
बीचो-बीच तत्वविचारका कतिपय क्षणके लिए. विश्रम्म तथा विराम देने 
वाले विश्रामग्रहसे बढ़कर अधिक महस्वका नहीं है ।” हमारे साहिला | 
च्ार्यजीने दार्शनिक शाङ्करके सहारे पूर्वोक्त बातें कहीं किन्तु, जव त 
- और अनुमवने झङ्करकी युक्तियोंको प्राण-हीन प्रमाणित किया और सबं | 
अधिकारःपूर्णं समर्थ वेदिक विद्वांनोंने इसे स्वीकार किया, तव वळदेवची | 
के प्रतिवादकी आवश्यकता नहीं रहती । ऐसी मूळ तत्त्वका सशन | 
करनेवाली आलोचना सत्य इष्ट्बाळोंके समक्ष अन्धेन नीयमान अन्धक | 
तरह मालम होती है । pAs E) 
शह्कराचाये द्वारा स्याद्वादकी चिन्तनापर विशेषज्ञोंकी कड़ी आळे | 
चना देख डॉ० एस० के० बेळवळकर एक मनोहर कल्पना द्वारा शंकर | 
का समर्थन और ममत्व प्रकट करनेका विचित्र प्रयास करते हैं। डॉ | 
-महाशयकी दलील है कि शंकराचार्यने अपनी व्याख्यामें पुरातन १ | 
इष्टिका प्रतिपादन किया है और इसलिए, उनका प्रतिपादन जानू 
मिथ्या प्ररूपण नहीं कहा जा सकता । जैनधर्मका जेनेतर साहित्यमे र । 
प्राचीन उल्लेख बादरायणके वेदान्त सूननमें मिळता है, जिसपर शंकरा 
की टीका है। हमें इस चातको स्वीकार करनेमें कोई कारण. नबर 
आता कि जेनधर्मकी पुरातन . बातको यहं . द्योतित करता है। यह | 


i 
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जैनधर्मकी सबसे gis और सदोष रही है। हाँ, आगामी कालमें 
स्याद्वादका दूसरा रूप हो गया, जो हमारे आछोचकोंके समक्ष है और 
अत्र उसपर विशेष प्रिचार करनेकी किसीको आवश्यकता प्रतीत 
नहीं होती ।'' ' ; 

स्याद्वादकी डा० वेळवलकरकी दृष्टिसे शङ्कराचारयके समयतककी 
प्रतिपादना और आधुनिक रूपरेखामें अन्तर प्रतीत होता है । अच्छा 
होता कि पूनाके डाक्टर महाशय किसी जैन शास्त्रके आधारपर अपनी 
बनाओ सजीव प्रमाणित करते । जैनधर्मके प्राचीनसे प्राचीन शाह्ममें 


स्याद्वादके सप्त भङ्गोका उल्लेख आया है; अतः डाक्टर साहब अपनी . 


3 “Sankaracharya was a Bhasyakara and the account he 
has given of Jainism represents merely an expanded form of the 
viow of Jainism, which is as old as Badarayana, the author of 
Vedanta Sutras. Tho sutra ““नैकस्मिन्नसम्मत्रात्‌” (2-2-38) has been 
interpreted by all tho Bhasyakaras in the same manner and 
its very wording suggests that the view hore taken of Jainism 
is an ancient view, which cannot entiroly have been a deli- 
berate misropresentation. . .In any case that is the oldest account 
0 Jainism in non-Jain texts that is to us available and ( the 
theory ofa wilful and malicious misreprezentation apart) 

9 is no reason why we should not rogard it as not untruly 
representing a tendenoy in Jainism, which was its weakest - 
and the most vulnerable spot. In its later presentation 
dt course Syadvada becomes all that my critics claim for it, 
nay more it becomes almost a platitude whioh'nobody would 
tare to Seriously call in question.” ८ 

Dr. 8. K. Belvalker, M. A., Ph. D.—Artiole on The Under 
TE of Jainism in Jain Sahitya Samshodhak, 2920, 

thp ४-8. २ pa 
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` तर्कणाके द्वारा शङ्कर और उनके समान आक्षेप कर्ताओंको विचारक 
समक्ष निर्दोष प्रमाणित नहीं कर सकते । यह देखकर आश्चयं होता है 
कि कमी कमी विख्यात विद्वान भी व्यक्ति-मोहको प्राधान्य दे हु 
सत्यको मी पूँकसे उड़ानेका विनोदपू्ण प्रयत्न करते हैं। जब तक जैन 
परम्परामें स्याद्वादकी भिन्न २ प्रतिपादंना वेळवलकर महाशय T-A 
नहीं बता सकते और जव है ही नहीं तब वता भी कैसे सकेंगे--तब तइ 
उनका उद्वार साम्प्रदायिक संकीणंताके समर्थनका सुन्दर संस्करण सुके | 
द्वारा समझा जायगा । 


स्याद्वाद जैसे सरळ और सुस्पष्ट हृदयग्राही तच्व-ज्ञानपर सम्प्रदाय 
मोहव॒श भ्रम उत्पन्न करनेमें किन्ददी-किन्हीं लेखकोंने जैनशास्रोंका सश्च 
किये बिनाः ही केवळ विरोध करनेकी हष्टिसे ही यथेष्ट लिखनेका प्रयाश | 
किया है । उन्होंने तनिक भी न सोचा कि सत्य-सूर्यकी किरणोंके समक्ष 
अभान्थकार कबतक टिकेगा । ऐसे भ्रम-जनक दो-एक लेखकोंकी बाता | 
हम प्रकाश डालेंगे । अन्यथा स्याद्वाद-शांसनपर ही समम्र-अन्य पूर्ण हे 
जायगा । À बछ्देवजी उपाध्याय 'स्याद्वाद' शब्दके मूलरूप “स्यातं | 
शब्दके विषयमें छिखते हैं--'स्यात्‌--( शायद, सम्भव ) शब्द अप | 
घातुके विधिछिङ्के रूपका तिङन्त प्रतिरूपके अव्यय मांना जाता है। | 
परन्तु स्यात्‌ शब्दके विषयमें स्वामी समन्तभद्रका निम्नलिखित कथं | 
ध्यानं देने योग्य है-- | 
“वाकयेष्वनेकान्तद्योती गास्यस्प्रति विशेषक; । 
स्याक्निपातो$्थंयोगिरः (तव केवळिनामपि॥” | |: 
; ` मीमांसां १०३ ; 
' यहाँ स्यात्‌ शब्दको अनेकान्तको चोतिंत बरनेवाला बताया है ९ | 
निपातरूप शब्द है | | 
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, पन्चास्तिकायकी टीकामें अस्तचन्द्र सूरि कहते हैं-- 
“सर्वथात्व-निषेधको5नेकान्तता-थोतकः कथञ्चिदथै  स्याच्छब्दो 
निपातः”--स्थात्‌ शब्द निपात हे, वह सर्वथापनेका निषेधक' अनेकान्त- 
पनेका द्योतक, कथञ्चित्‌ अर्थवाला होता है । एक शब्दके अनेक अर्थ : 
होते हैं। सैंधवका नमकरूप अर्थके साथ घोडा भी अर्थ होता है। 
प्रकरणके अनुसार वक्ताकी दृष्टिको ध्यानमें रख उचित अर्थ किया 
जाता है। इसी प्रकार स्यात्‌ शब्दका प्रस्तुत प्रकरणमें अनेकान्त द्योतक- 
रूप अर्थ मानना उचित है। अष्टसहस्रीकी टिप्पणी (० २८६) की निम्न . 
पंक्तियाँ भी इस विषयमें ध्यान देने योग्य हैं-- : 
“बिध्यादिष्वर्थेष्वपि ळिडळकारस्य स्यादिति क्रियारूपं. पदं 
सिदूध्यति, परन्तु नायं स शब्दः, निपात इति विशेष्योक्तत्वात्‌ |” 
स्याद्वाद विद्याको महत्त्वपूर्ण मान आजका शोधक' संसार जव उसे 
चेनधमंकी संसारको अपूर्व देन समझने गा, तब स्याद्वाद. सिद्धान्तपर 
एक नवीन प्रकारका मधुर आरोप प्रारम्म हुआ है । अतः स्यात्‌ शब्दका, 
अर्थ शायद नहीं है किन्तु एक सुनिश्चित दृष्टिकोण R I 
वौद्ध-मिक्षु श्रीराहुकजीने अपने दर्शन-दिग्दर्शनमें अन्य कतिपय 
लेखकोंका अनुकरण करते हुए सामब्जफढसुत्त नामक अपने सम्प्रदायके 
गाख्राधारपर संजयवेलट्टिपुत्तके मुखसे जो कहळाया है कि-: अस्थिति _ 
पिनो, नत्यिति पि नो, अत्थि च नत्यि च ति पि नो, नैवत्यि ना 
गेत्यि ति पि नो ।”-मैं उसे इस रूपमें नहीं मानता, में उसे अन्य रूप 
भी नहीं कहता, मैं इस रूप तथा अन्य रूप भी नहीं कहता, में यह मी 
नहीं कहता कि वह इस रूप और अन्य रूप नहीं है (-इसमें स्याद्वादके 
बीज उन्हे विदित होते हैं। to श्रुबजीचे भी इस विषयमै सङ्केत किया 
किन्तु उनके लेखमें राहुङजीकी भाषाका अनुकरण न कर सौजन्य 
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और शाळीनताका पूर्णतया निर्वाह किया गया है । उपर्युक्त अवतरे 
स्यांद्वादके बीज. मानना काँचकी आँखको वास्तविक आँख मानने 
समान होगा । स्याद्वादकी सुदृढ़ और सत्यकी नींवपर प्रतिष्ठित तई. 
संगत शैंढी और पूर्वोक्त अवतरणकी शिथिल तर्कविसुद्ध विचार 
धाराओंमें सजीव और निर्जीव सदृश अन्तर है । सञ्जयवेलद्रिपुतत् 
वर्णन एकान्त अनिवंचनीयवादकी ओर झुकता है, जो कि अनुभव और 
तर्कसे त्राधित है। आचार्य विद्यानन्दि इस प्रकारकी हष्टिपर प्रकाश 
डालते हुए लिखते हैं कि--वस्तुकों सदुभावरूप तथा असदूमावरूप भै 
न कहनेपर जगतूमें मूकत्वकी परिस्थिति आ जाएगी ।' स्याद्वाद ऐ 
gran निराकरणकर .सयुक्तिक अविरोधी सम्माषण-शीलताका मागं | 
खोळता है । एकान्त पक्ष अङ्गीकार करनेसे लोक व्यवहार तथा यथाइ 
दाशंनिक चिन्तनाके लिए स्थान ही नहीं रहता । च्या 
सामञ्ञफलपुत्तके वाक्य मूलमें “श्रमणों और ब्राह्मणोंके द्वारा' के | 
गये हैं । इन शब्दोंके आधारपर भुव महाशय स्याद्वादके RE | 
जैनेतर खोतसे सम्बन्धित कहते हैं । किन्तु डा० go एन० उपाध्ये अपनी | 
प्रवचनसारकी भूमिकामें यह तक करते हैं--“मूछमें आंगत “Reclus | 
and Brahmins’ में श्रमणके atas ‘Recluses’ को विशेष ध्यात । 
STARA भ्रमण सब्द yana जेनियाँको vita का | 
३ “तह्ास्तीति न मगामि, नास्तीति च न भणामि, यदपि च भणामि की | 
भणामीति दसानमर्तु इति कशचित्‌ ,'“****। 'सब्ावेतराभ्यामनभिळापे वरतुनः मे | 


मूकत्वं जगतः रयात्‌ , विधिप्रतिषेध्यवहारायोगात्‌ ।”--अष्टसहत्ली, १२९ | il 

२ “This deduction ‘is based on ‘tho: supposition: | 
Syadvada had non-Jain beginnings as proposed by Hi A 
on account of its being attributed to “Reoluses and Br ॥ 
‘The -deduction is fallacious, because.as shown about thot AE 
‘recluse’, a Sramana, pre-eminently means a Jain.” |. 
chanasara's introduction p. LXXXVII. ~- ig 
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` सूकष्म-दार्शनिक चिन्तना तो इस विचारको पुष्ट करती है कि . 
जिसने सर्वाङ्गीण सत्य-तस्वका दर्शन किया है, वही स्याद्वाद विद्याका 


- प्रवर्तक हो सकता है। एकान्त अपूर्ण दृष्टि सत्यको विकृत करनेके सिवा 


क्या कर सकती है ? अन्धमण्डलने हाथीको स्तम्भ, सूप आदिके आकार- 
का वता लड़ना प्रारम्भ किया था । परिपूर्ण हाथीका दर्शन करनेवाले 
व्यक्तिने ही अन्धमण्डलीके भिवाद ओर भ्रमका रहस्य समझ समाधान- 
कारी माग बताया था कि प्रत्येकका कथन पूर्ण सत्य नहीं हे. उसमें 
सत्यका अंश हे और वह कथन सत्यांदा तमीतक माना जा सकता हैं, 
जब तक कि वह अन्य सत्यांशोंके प्रति अन्याय प्रवृत्तिका त्याग करता 
हे। इसी प्रकार सकलज्ञ, सवदर्शी ती्थड्करोंके सिवाय ससन्तमद्र-स्याद्वाद- 
तःवःज्ञानका निरूपण एकान्त इष्टिवाले नहीं कर सकते । एकान्त सदोष 
इष्टिम स्याद्वादके बीज मानना अज्ञतामें विज्ञताका बीज मानने सहश 
होगा। दृक्षको देखकर बीजका बोध होता है । सुस्वादु पवित्र. आनन्द 
और शान्तिप्रद स्याद्वाद इक्षके बीज कडु, 'घ्रणित, एकान्तवादमें कैसे हो 
सकते हैं ? 

अब हम कुल एकान्त दाशनिक मान्यताओंका वणन करना उचित 


समझते. हें जिन्हें स्याद्वादरूपी रसायनके संयोग विना जीवन नहीं 
मिल सकता.। 


,  बौद्ध-दर्शन' जगतके सम्पूर्ण पदार्थोको क्षण-क्षणमें विनाशी बता 
नित्यत्वको an ' मानता हे । बौद्ध तार्किक कहां करते हैं--सर्व 
क्षणिक nag । ` बौद्धदृष्टिको' हम जगतमे ` चरितार्थ देखते हैं । ऐसा 


. “निपा पदार्थ है जो परिवर्तनके प्रहारसे बचा हा । लेकिन, एकान्त 


रुपसे क्षणिक तरव माना जाय तो:संसारमें. बढी विचित्र स्थिति उत्पन्न 


शे्ी। व्यवस्था. नैतिक उत्तरदायित्व. आदिका. अभाव हो. जायगा | 
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स्वामी समन्तभद्र कहते हैं-प्रत्येक क्षणमें यदि पदार्थका निरन्वय नाश 
स्वीकार करोगे, तो हिंसाका सङ्कल्य करनेवाळा नष्ट हो जायगा 
और एक ऐसा नवीन प्राणी हिंसा करेगा जिसने हिंसाका agar 
किया | हिंसा करनेवाला भी नष्ट हो जायगा इसलिए बन्धनवद्ध कोई 
अन्य होगा | दण्डप्राप्त भी नष्ट हो जायगा इसलिए, वन्धन-सुक्ति किती 
अन्यकी होगी । इस प्रकारकी अव्यवस्था बौद्धोंके एकान्त क्षणिक सिद्धान 
द्वारा होगी । समन्तभद्र स्वामीका महत्त्वपूण पद्य यह हे 
“न हिनस्स्यभिसन्धात्‌ हिनस्त्यनभिसन्धिमत्‌ | 
बध्यते तदृद्वयापेत चित्तं बद्धं न सुच्यते॥ ५१ ॥” 
` चे यह भी लिखते हैं कि-- 
“क्षणिकैकान्तपक्षेऽपि प्रेत्यभावाद्यसम्भवः । 
ग्रत्यसिज्ञाद्यभावान्न कार्यारम्भः कुतः फलम्‌ ॥ ४१ ॥” 
क. 
क्षणिक रूप एकान्त पक्षमें प्रत्यभिज्ञान, स्मृति, इच्छा आदिका अभाव | 
„„ . होगा? जिस. प्रकार किसी दूसरेके अनुभवमें आई हुई वस्तुका हा | 
स्मरण नहीं होता, उसी प्रकार किसी मी व्यक्तिको स्मरण नहीं होगा, | 
क्योंकि अनुभव करनेवाला जीव नष्ट हो गया . और स्मरण करनेवा | 
५ एक नवीन उत्पन्न हुआ । प्रत्यभिज्ञान 'आदिके अभाव होनेके कारण 
'कार्यका आरम्म नहीं होगा, इसलिए पाप-पुण्य लक्षण स्वरूप फळ भी 
नहीं होगा | इसके अमाबमें न बन्ध होगा न मोक्ष । 


क्षणिक पक्षमें कारणसे कार्यकी उत्पत्तिके विषयमें भी अव्यवर्शी 
होगी । बोद्धदर्शनकी आान्यताके अनुसार कारण सर्वया,नष्ठ ६ | 
जायगा और कार्य बिल्कुल नवीन होगा । इसलिए उपादान नियम ; 
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व्यवस्था नहीं होगी । सूतके विना भी सूती वस्नकी, उत्पत्ति होगी | 
तूतरूपी उपादान कारणका कार्यरूप वस्त्र परिणमन बौद्ध .स्वीकार नहीं 
करता । असत्‌ कार्यवाद स्वीकार करनेपर आकाश-पुष्पकी तरह पदार्थ- 
की उत्पत्ति नहीं होगी । ऐसी स्थितिमें उपादान नियमके अभाव होने- 
पर कायंकी उत्त्तिमें कैसे सन्तोष होगा? असत्रूप कार्यकी उत्पत्ति 
मानने पर तन्तुओसे वस्त्र उत्पन्न होता हे और लकड़ीसे नहीं होता, 
यह नियम नहीं पाया जायगा ।* 


युकत्यनुशासनमें स्वामी समनन्‍्तभद्वने कहा है--एकान्त रूपसे क्षणिकः 
तस्व माननेपर पुत्रकी उत्पत्ति क्षणमें माताका स्वयं नाश हो जायगा, दूसरे 
्षणमं पत्रका प्रलय होनेसे अपुत्रकी उत्पत्ति होगी । छोक-व्यवहारसे दूरतर 
माताके बिनाशके लिए प्रवृत्ति करनेवाला मातृघाती नहीं कहळाएगा । 
कुळीन महिलाका कोई पति नहीं कहळाएगा, कारण जिसके साथ विवाह- 
संस्कार होगा उस पतिका विनाश होनेसे नवीनकी उत्पत्ति होगी । 
जिस ख्रीके साथ विवाह हुआ ' दूसरे क्षण उसका भी विनाश होनेसे | 
अन्यकी उत्पत्ति होगी । इस प्रकार परस्री-सेवनका उस ब्यक्तिको प्रसङ्ग # 
आएगा । इसी नियमके अनुसार स्व-ज्जी भी नहीं होगी । धनी पुरुष 
किसी व्यक्तिको भऋणमें धन देते हुएं भी उस समचिको बौद्धतत्त्वज्ञानके 
अनुसार नहीं पा सकेगा, क्योंकि ऋण देनेके दूसरेही क्षण साहूकारका 
नाश हुआ, लिखित साक्षी आदि भी नहीं रही और न उधार लेनेवाला - 
वेचा | शास्राम्यास भी विफल हो' जाएगा; कारण स्मृतिका सदूमाव 
$ टु To 


\ “यच्चसत्सर्वथा कार्यं तन्मा जनि खपुष्पवत्‌ । 
` मोपादाननियामो भून्माऽऽस्वासः कार्यजन्मनि ॥ ४२ ॥” 
Epu - --आप्मीमांसा 
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क्षणिक तःवज्ञानमें नहीं रहेगा; आदि दोष क्षणिकेकान्तकी' स्थिति 
संकटपूर्ण बनाते हैं ।१ 

एक आख्यायिका क्षणिकेकांत पक्षकी अव्यावहारिकताको स 
करती है । एक खाला क्षणिक तत्त्वके एकांत भक्त पंडितजीके पास गाय 
चरानेका पैसा माँगने प्रथम वार पहुँचा । अपने क्षणिक विज्ञानकी पुनगे 
मग्न हो पंडितजीने ग्वालेको यह ककर वापिस लोटा दिया कि जिसकी 
गाय थी और जो ले गया था, वे दोनों: अव नहीं हैं, बदल गये 
इसलिए कौन और किसे पैसा दे | दुखी हो, ग्वाला किसी स्याद्वादीके 
पास पहुँचा और उसके सुझावानुसार जब दूसरे दिन पंडितजीके यहाँ 
गाय न पहुँची, तब वें ग्वालेके पास पहुँच गायके विषयमें पूछने छगे। 
अनेकांत विद्यावाले बंधुने उसे ' माग बता ही दिया था, इसलिए, उसने 
कहा--“महाराज गाय देने वाळा, लेने वाला तथा गाय, सभी तो बेद 
गये, इसलिए! आप मुझसे क्या माँगते हैं ? पंडितजी चक्करमें पडू गये। 
व्यावहारिक जीवनने भ्रमांघकार दूर कर दिया, इसलिए उन्होंने कह 
“गाय सर्वथा नहीं बदली है, परिवर्तन होते हुए भी उसमें अविनाशी 
पना भी है” इस तरह ग्वालेका वेतन देकर उनका विरोध दूर हो गया। 
इससे स्पष्ट होता है कि एकांत पक्षके आधारपर लौकिक जीवनयात्रा 
नहीं बन सकती । 


कोई बौद्धदशनकी मान्यताके विपरीत वस्तुको एकांत रूपसे निल | 
मानते हैं। इस संबंधमें समन्तभद्राचार्य 'युक्‍त्यनु्ासन'में लिखते हैं ; 
i 
“प्रति क्षण भन्गिपु तत्पृथक्त्रान्न मातृघाती स्वपतिः खजाया । ` 
` दत्तग्रहो नाधिगतरमृतिने न क्त्वार्थ सत्यं.न कुल न जातिः॥ १६॥' 
“= --युक्त्यनुशासन १० ४९ 
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“भावेषु नित्यैपु विकारहानेन॑ कारकथ्याष्टतकार्ययुक्तिः । 
wa बन्घभोगी न च तद्विमोक्षः समन्तदोषं मतसन्यढीयम्‌ ॥ ८ | 
पदार्थोके नित्य माननेपर विक्रिया-परिवर्तनका. अभाव होगा और 
परिवर्तन न दोनेपर कारणोंका प्रयोग करना अप्रयोजनीय ठहरेगा। 
इसलिए. कार्य भी नहीं होगा । वंध, भाग तथा मोक्षका मी अभाब 
होगा । . इस प्रकार सर्वथा. AATA माननेवालोंका पक्ष समंतदोष- 
दोषपूर्ण होता है । एकांत नित्य सिद्धांत .माननेपर. अर्थक्रिया नहीं पायी 
जायगी । पुण्य-पापरूप क्रियाका मी अमाव होगा | आत्तमीमांसामें कहा है- 
“पुण्य-पाप-क्रिया न स्यात्‌ प्रेस्यसावः फलं कुतः | 
बन्धमोक्षौ च तेषां न येषां. त्वं नासि नायकः ॥ ५० ॥”? 
वस्तु स्वरूपकी हृष्टिसे Aan किया: जाय, तो उसमें क्षणिकत्रके 
साथ नित्यत्व धम भी पाया जाता हे । इस संबंधमें दोनों इष्टियोंका 
समन्वय करते हुए स्वामी समन्तभद्र लिखते हैं: । 
नित्यं तरप्रत्यभिज्ञानान्नाकस्मात्तदविच्छिदा । 
क्षणिकं काळभेदात्तं बुद्धधसंचरदोषतः ॥ ५६ ॥”-आसमोमांसा.। 
वस्तु नित्य है, कारण उसके विषयमें प्रत्यभिज्ञानका उदय होता है । 
दशन और स्मरण ज्ञानका संकलन रूप ज्ञान-विरेष प्रत्यभिज्ञान कहळाता 
है जैसे वृक्षको देखकर कुछ समयके अनन्तर यह कथन करना कि यह 
बही इक्ष हे जिसे हमने पहिले देखा था। यदि वस्तु नित्य न मानी 
बाय, तो बतंमानमें वृक्षको. देखकर पहले. देखे गये वृक्षसंबंधी शानके 
साथ संमिश्रित ज्ञान नहीं पाया जायगा । 
यह प्रत्यभिज्ञान.अकारण नहीं होता; उसका अविच्छद'पांया जाता है। 
दूसरी दृष्टिसे (: अवस्थाकी दृष्टिसि ) तस्वको क्षणिक मानना होगा, कारण 
मत्यभिज्ञान- नामक ज्ञानका पाया जाना है । क्षणिक तत्वको माने 
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बिना वह ज्ञान नहीं वन.सकता । कारण इसमें काठका भेद पाया जात 
है । पूर्वं और उत्तर पर्यायमें प्रदृत्तिका कारण काळभेद अस्वीकार | 
पर बुद्धिमें दर्शन और स्मरणकी संकळनरूपताका अभाव होगा । प्रस. 

 भिश्चानमे पूर्व और उत्तर पर्याय बुद्धिका संचरण कारण पड़ता हे | 
सुवर्णकी दृष्टिसे कुंडलका कंकणरूपमे परिवर्तन होते हुए भी कोई 
अन्तर नहीं हे। इसलिए स्वणकी अपेक्षा उक्त परिवर्तन होते हुए भी उह 
नित्य मानना होगा । :पर्याय' ( modification ) की हृष्टिसे उसे 
अनित्य कहना होगा, क्योंकि कुंडल पर्यायका क्षयं होकर कंकण अवस्था 
उत्पन्न हुई है । इसी तत्तको समझाते हुए 'आसमीमांसा 'े खर्णके घट 
नाश ओर मुकुटनिर्माणरूप पर्यायोंकी अपेक्षा अनित्य मानते हुए सण 
की दृष्टिसे उसी पदार्थको नित्य भी सिद्ध किया हे । आसमीमांसाकके | 

' शब्द इस प्रकार हैं !-- 
. “घटमौलिसुवर्णाथी नाशोत्पादस्थितिष्वयस्‌ । 

शोकप्रमोदमाध्यस्थ्यं जनो याति सहेतुकम्‌ ॥ ५९ |” 


. अद्दैत तत्तका समर्थक “एक ब्रह्म, द्वितीयं नास्तिः कथन द्वारा दैत 
तत्त्वका निषेध करता हे । इस विषयपर विचार किया जाय तो इस पक्ष 
की दुबंछताको जगतूका अनुभव स्पष्ट करता हे । यदि सर्वत्र एक ब्रश 
ही का साम्राज्य हो, तव जब एकका जन्म हे, उसी समय अन्यका मरण 

नहीं हाना चाहिए । एकके दुःखी होनेपर उसी समय दूसरेको युली 
नहीं होना चाहिए, किन्तु ऐसा नहीं देखा जाता । जब किसी का बल 
ह ड्सी समय अन्यका मरण आदि होता हे । 
| यदेवेकोऽइनुते जन्म जरां मृत्यु सुखादि वा । 
` तदैवान्योस्यदित्यंग्या भिन्नाः प्रत्यक्षमद्विनः ||” 


tS 
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किन्ही वेदान्तियोंका कथन हे जैसे एक बिजळीका ' प्रवाह सर्वत्र 
विद्यमानं रहता है, फ़िर भी जहाँ बटन दवाया जाता है, वहाँ प्रकाश हो 
जाता हैं, सवत्र नहीं । इसी प्रकार एक व्यापक व्रझके होते हुए मी 
किसीका जन्म. किसीका बुढ़ापा, किसीका भरण आदि होना न्याया- 
विरुद्ध है | 

. इस समाधानपर सूक्ष्म विचार किया जाय, तो इसकी सदोषता स्पष्ट 

हो जाती है । बिजलीका अविच्छिन्न. प्रवाह देखकर प्रमसे विद्युत्‌को 
ada एक समझते हैं, यथार्थमें विद्युत्‌ एक नहीं है । जैसे पानीके नलमें 
प्रवाहित होनेवाला जल विन्दुपुंज रूप है। एक-एक विन्दु प्रथक्‌-प्रथक्‌ 
है। समुदायरूप पर्याय होनेके कारण वह एक माना जाता है । यही 
न्याय विजळीके विषयमें जानना चाहिए । जळते हुए विजलीके और 
बुझे हुए बल्बकी विद्युतमें प्रवाहकी दृष्टिसे एकत्व होते हुए मीः सूक्ष्म 
दृष्टिसे अंतर हे । , भ्रमवश सद्दहको एक माना जाता है । नाईके 
द्वारा पुनःपुनः बनाये जानेवाले बाळोंमें एथकूता होते हुए भी एकत्वकी . 
भ्रांति होती हे । इसी प्रकार ब्रह्माद्वेतवादीकों एकलकी भ्रांति होती ह । 

अद्वेततत्त्वके समर्थनमें कहा जाता है 'मायाके कारण मेद प्रतीति ' 
अपरमाय रूपमें हुआ करती है ।' यह ठीक नहीं है ; कारण मेदको उत्पन्न 
करनेवाली माया यदि वास्तविक है तो माया और ब्रह्मका द्वेत उतपन्न 
होता हे यदि माया अवास्तविक है, तो खरविषाणके समान वह मेद: 
बुद्धिको कैसे उत्पन्न कर सकेगी ! 

अद्वेतके समर्थनमें यदि कोई युक्ति दी जाती है, तो देठ तथा साध्य 
रुप द्वैत आ जायगा । कदाचित्‌ हेतुके विना वचनमात्रसे अद्वैत प्ररूपण 
ठीक माना जाय, तो उसी न्यायसे दैत तत्व भी सिद्ध होगा। इसीलिए 


समन्तसद्र्ने लिखा है-ए 
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“हेतोरद्वैतसिद्धिइचेत्‌ द्वैतं स्यात्‌ हेतुसाध्ययोः । 
हेतुना चेद्विना सिद्धिः, द्वैतं वाङ्मात्रतो न किम्‌ ॥ २६॥” 
| 
अद्वैत शब्द जव द्वैतका निषेधपरक है तो वह स्वयं द्वैतके armà 
सूचित करता हे । निषेध किये जानेवाले पदार्थके अभावमें निषेध नहीं 
किया जाता । अतः AI शब्दकी हष्टिसे दूत तरवका सद्भाव . असिद्द 
नहीं होता) । > 
“agd न विना द्वैतात , अहेतुरिव हेतुना । 
. संज्ञिनः प्रतिषेधो न प्रतिषेध्यात्‌ ऋते क्च्ितू ॥ २७ y” 
~ आप्तमी मांता 
एक मामिक शंकाकार कहता है “यदि वास्तविक छतको स्वीकार किये 
बिना अद्वेत शब्द नहीं. बन सकता; तो वास्तबिक एकांतके अभागं 
उसका निषेधक अनेकांत शब्द मी नहीं हो. सकता? ? 
इसके समाधानमें आचार्य विद्यानन्दि कहते हैं कि हम समई 
, एकांतके सद्भावको स्वीकार करते हैं, वह वस्तुगत अन्यधर्माका लोप | 
नहीं करता । मिथ्या एकांत अन्य धर्मोका लोप करता है । अतः समश 
- एकांतरूप तत्त्व इस चर्चामें वाधक नहीं हे । 
` ` एक दार्शनिक कहता हैं, 'अवस्तुका भी निषेध देखा जाता है; | 
रेके सींगका अभाव. हे, ऐसे कथनमें क्या वाधा है £ इसी प्र | 


2 << 


रत :-'-> 


“अन्तशब्दर: स्रामिधेयप्रत्यनीकपरमार्थापेक्षो नभपूर्वाखण्डपदेत्यात अहेति 
नवत्‌ ।”अष्टसहल्री To १६१--अद्वेत शब्द ,अपने वाच्यकें विरोधी पराश 
३तकी अपेक्षा धारण करता है,.कारण अद्वैत यह.अखण्ड, तथा TA अर्थात 


पद हे । जेसे अहेतु शब्द दै । (भन पनी ॐ ००० ० 
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अपरमार्थरूप द्वैतका भी अद्वेत शब्दद्वारा निषेध माननेमें क्या 
बाधा है ?' 

द्वैत शब्द अखंड (Simple) है और खरविषाण संयुक्तपद 
(Compound) हे । अतः यह द्वैतके समान नहीं है। खरविषाण 
नामकी ह नहीं है ।. खर और विषाण दो पथकप्रयक्‌ अस्तित्व 
धारण करते हैं। उनका संयोग असिद्ध हे जेसा निषेध ल्ल 
अद्वेत है, उस प्रकारकी धात खरविषाणके निषेधमें नही JA 

अद्वेततत्त्व माननेपर स्वामी समन्तभद्र कहते हैं-- 

“कमंद्वैतं फलद्वैतं लोकद्वेत च नो भवेत्‌ । 
दिद्याऽविदयाद्वयं न स्यात्‌ बन्धमोक्षद्वयं तथा ॥ २५ ॥” 
, न आप्तमीमांसा 

पुण्यपापरूप कर्मद्वेत, MUAT FOT, इुहलोक-परलोकरूप 
लोकद्वेत, विद्या-अविद्यारूप द्वैत तथा बंधमोक्षरूप द्वैवका अभाव 
हो जायगा । ; 

समन्तभद्राचाये इस द्वेत-अद्वेत एकान्तके विवादका निराकरण करते 
हुए कहते हैं--- s CE 

“सत्सामान्यात्‌, सर्वेक्यं wa द्रव्यादिसेंद्तः ॥ २४ ॥” 

सामान्य सत्त्वकी अपेक्षा सब एक हैं, द्रव्य गुण पर्याय“ आदिकी 
इष्टे उनमें एथकूपना है । 

इस इष्टिसे TRAFI समर्थन होता हे। साथ ही अनेकत्र भी 
॥रमार्थिक प्रमाणित होता है । 

कोई-कोई जिज्ञासु पूछते हैं-+आपके यहाँ एकान्त इष्टियाँका 
समन्वय करनेके सिवाय वस्तुका अन्य स्वरूप माना गया हे या नहीं £ 

इतके समाधानमें यह लिखना उचित जैँचता है किं स्याद्वाद दृष्टि 
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द्वारा वस्तुका यथार्थ स्वरूप प्रकाशित किया जाता है। अन्य खल 
वताना सत्यकी नींवपर अवस्थित दृष्टिके लिए, अनुचित है। खाद 
हष्टिमें मिथ्या एकान्तौंका समूह होनेपर भी सत्यताका पूर्णतया de 
होता है, कारण यहाँ वे दृष्ट्या “मी” के द्वारा सापेक्ष हो जाती हैं। 
` स्याद्वादके प्रकाशमें अन्य एकान्त धारणाओंके मध्य मैत्री उत्तर 

जा सकती हे। स्वामी समन्तभद्रकी आसमीमांसामें समन्वयका मार 
विस्तृत रीतिसे स्पष्ट किया गया है । | 

इस स्याद्वाद शैलीका लौकिक लाभ यह है कि जव हम अन्य व्यक्ति 
के दृष्टिबिन्दुको समझनेका प्रयत्न करेंगे तो परस्परके अममूलक इषि 
जनित विरोध-विवादका अभाव हो मित्रतामें एकत्व (Unity in divo 
sity ) की सृष्टि होगी। . आधुनिक युगमें यदि स्याद्वाद शेलीके प्रकार 
में भिन्न-भिन्न संप्रदायबालि प्रगति करें, तो बहुत कुछ विरोधका परिद्दरऐ 
सकता है । 

आत्मविकासके क्षेत्रमें भी अनेकान्त विद्या द्वारा निर्मल ज्योति ग्रा 
होती हे । लौकिक दृष्टिसे जैसे घृतसम्बद्ध मिट्टीके घड़ेको धीका झा | 
कहते हैं, उसी प्रकार शरीरसे सम्वद्ध जीवको भिन्न-भिन्न नाम आदि अ 
धियौं सहित कहते हैं। परमार्थ हष्टिसे घीका घडा कथन सत्य नहीं | 
क्योंकि घढा मिट्टीका है । मिट्टी घडेका उपादान कारण है, धृत उपाय | 
कारण नहीं है । इस कारण मिट्टीका घड़ा कथन वास्तविक है! शी 
प्रकार पारमार्थिक निश्चय दृष्टिसे आत्मा झारीरसे जुदा हे । ज्ञान आ | 
शक्तिका अक्षय मंडार है । व्यावहारिकछौकिक़् हष्टिसे तत्तको बर्ग | 


. १ एकान्त दृष्टि, तत्त ऐसा हो है. कहती है । अनेकांत दृष्टि कती दै वरत 
भी है। 'भी'से सत्यका संरक्षण होता है, 'ही'से सत्यका संहार होता है! 
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परमार्थ दृष्टिद्वारा साधनाके मार्ग पर चलकर निर्वाणको प्रास करना 
साधकका FIA है । 
व्यवहार दृष्टि जहाँ ईश-चिंतन, म्ग्रावदुभक्ति आदिको कल्याणका 
माग प्राथमिक साधकको बताती हे, वहाँ निश्‍चय दृष्टि श्रेष्ठ पथको 
प्रदर्शित करते हुए कहती ह 
“यः परमात्मा स एवाहं योऽहं सः परमस्तत: । 
अहमेव मयोपास्यः नान्यः कश्चिदिति स्थितिः ॥” 
=-समाधिशतक ३१ । 
जा परमात्मा हे, वह मैं हूँ । जो मैं हूँ, वह परमात्मा है। अत 
मुझे अपनी आत्माकी आराधना करनी चाहिए, अन्यकी नहीं; येह 
वास्तविक वात हे | ; 
स्याद्वाद तत्त्वज्ञानके मार्मिक आचार्य अरूतचन्द्र अनेकांतवादके प्रति 
इन शब्दोंमें प्रणामांजलि समर्पित करते है-- | 
“परमागमस्य बीजं निषिद्धजात्यन्धसिन्बुरविधानम्‌ । 
सकळनय-विळसितानां विरोधमथनं नमाग्यनेकान्तम्‌ ॥” 
-र्‍पुरुषार्थसिदुध्युपाय २॥ 


कर्मसिद्धान्त 


साधकके आत्मविकासमें जिस शक्तिके कारण वाधा उपस्थित होती 

उसे जैन-शासनमें 'कर्म' कहते हैं | भारतीय दार्शनिकोंने 'कर्म' शब्दका 

[ विभिन्न अर्थोमें प्रयोग किया है । वेयाकरण* जो कर्चाके लिए अत्यन्त 
; Tra कर्म मानते हैं। यश आदि क्रिया काण्डको मीमांसाशास्त्री 


न e I 


द्र e 
` "कतुरीप्सिततमं कर्म”- पाणिनीय Ro १४७५ | 


/ Se se 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१९६ ; जैनशासन 


कर्म जानते हैं। वैशेषिकदर्शनमें कर्मकी इस प्रकार परिभाषा की है 
“जो एक द्रव्यमें समवायसे रहता हो जिसमें कोई गुण न ह्ये 
जो संयोग तथा विभागमें कारणान्तरकी अपेक्षा न करे । सांख्य दश 
संस्कार अर्थमें कर्मका प्रयोग हुआ हे\।' गीतामें? क्रियाशीलता | 
को कम मान अकमंण्यताको हीन बताया हे । महाभारतमें* 
को बाँचने वाळी शक्तिको कम मानते हुए शांति पव २४०-७ में हि 
है--'प्राणी कर्मसे बंधता हे ओर विद्यासे मुक्त होता हे ।' बौद्ध साहि 
प्राणियोंकी विविधताका कारण कर्मोकी विभिन्नता कहा हे । अंगुतत 
निकायमें सम्राट्‌ मिलिन्दके प्रश्‍नके उत्तरमें भिक्षु नागसेन कहते है^- 
“राजन्‌ , कमेकि नानात्वके कारण सभी मनुष्य समान नहीं होते ।' महारा 
भगवानने भी कहा हे--'मानवोंका सद्भाव कर्मोके अनुसार है । सम 
प्राणी कर्मोके उत्तराधिकारी हैं । कमंके अनुसार योनियोंमें जाते हैं। | 
-अपना कमं ही वन्धु हे, आश्रय हे और वह जीवका उच्च और नीचस 
में विभाग करता हू ।' अशोकके झिलालेखकी सूचना नं० ८ द्वारा | 
का प्रभाव व्यक्त करते हुए सम्राट्‌ कहते हैं*--'इस प्रकार देवतां 


१ “एकद्रव्यमगुणं संयोगविभागेष्वनपेक्षकारणमिति कर्मकृक्षणम्‌ ।” A | 

दर्शन समाभ्य १-१७ To ३५। । 

२ सांख्यतत्ततकीमुदी ६७ । 

३ '“योगः mig कीशलम्‌”--गीता । “कर्मज्यायो छाकमंणः ।”-गीता । 
CRAN बध्यते जन्तुः, विद्यया तु प्रमुच्यते ।” | 
“महाराज कम्मानं नानाकरणेन मनुस्सा न सव्वे समका''"। माति है| 

महाराज भगवता कम्मस्स कामाणव सत्ता, कम्मदायादा कम्मयोनी कम्मबंधु 
सरणा कम्मं सत्ते विभजति यदिद हीनप्पणीततायीति ।7--२8 Reader 7» | 

६ बुद्ध और बाद्ध थम १० २५६ | र 
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का प्यारा अपने कर्मोसे उत्पन्न हुए सुखको भोगता है |? पातञ्जल योग- 


, चुँत्रमें '--क्लेशका मूळ कर्मादाय-वासनाको बताया है । बह कर्माशय 


इस लोक और परलोकमें अनुभवमें आता है | हिन्दू जगत्‌के दृष्टिकोण 
को गो० तुकसीदासजी इन शब्दोंमें प्रकट करते हैं-- 

“iwa विश्व करि wai 

जो जस करहि सो तस फल चाखा॥” 


इस प्रकार भारतीय दाशनिकोके कर्मपर विशेष विचार व्यक्त हुए 
हैं। जैन सिद्धान्तमे इस कर्म-विज्ञानपर जो प्रकाश डाछा गया है वह 
अन्य दशनोंमें नहीं पाया जाता । यहाँ कमे विज्ञान (Philosophy) 
पर बहुत गम्भीर, विशद, वेशानिक चिन्तना की गई हे । वम शब्दका 
उल्लेख अथवा' नाममात्रका वर्णन किसी सम्प्रदायकी पुस्तकोंमें पढ़ 
कोई-कोई आधुनिक पण्डितं कर्म-सिद्धान्तके बीज जैनेतर साहित्यमें 


' सोचते हैं। किन्तु, जैन वाइमयके कर्म-साहित्य नामक विभागके अनुशी- 


नसे यह स्पष्ट होता हे कि जैन-आगमकी यह मौलिक विद्या रही है | 
बिना कर्म-सिद्धान्तके जैन शास्त्रका विवेचन पंगु ह्ये जाता हे । ईश्वरको 
कता माननेवाले सिद्धान्त भगवानके aÀ अपने भाग्यकी डोर सौंप 


. विश्व-बैचित्रय आदिके छिए किसी अन्य शक्तिका वर्णन करना तर्ककी 


दृष्टिसे आवश्यक नहीं मानते और यथार्थमें फिर उन्हें आवश्यकता रह 

मी क्यों जाए £ जैन-सिद्धान्त प्रत्येक प्राणीको अपना माग्यविधाता 
ʻA 

मानता हे, तव फिर विना ईश्वरकी सहायताके विश्वकी विविधताका 


समाधान करना जैन दाशनिकोंके लिए अपरिहाय हे | इस , 


e 
'म'तत््व शान द्वारा वे विश्व-वैज्निज्यका समाधान .तर्कानुकूंछ पद्धतिसे 
~) 


iaa २०० m -M 


१ “क्लेशमूलः कर्माशयः, दृष्टादृष्टजन्मत्रेदनीयः |” २-१२ 
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करते हैं। कर्मकी बन्धन नामकी एक अवस्थाका वर्णन करनेवात्र 
चालीस हजार इळोक प्रमाण महावन्ध” नामका जेन ग्रन्थ पाङृत-माप 
विद्यमान है । 

इस प्रकार कमंके विषयमै विशद वैज्ञानिक जेन विवेचनाके शर 
पूर्ण अंश पर ही यहाँ हम विचार कर सकेंगे । जेनाचाय वताते है fa- 
आत्माके प्रदेशोंमें कम्पन होता हे और उस कम्पनसे yaa (Matter) 
का परमाणु-पुञ्ज आकर्षित हाकर आत्माके साथ मिल जाता, ओ 


कर्म कहते हैं| प्रवचनसारके टीकाकार अख्तचन्द्र सूरि) लिखते हैं- | 


“आत्माके द्वारा प्राप्य होनेसे क्रियाको कर्म कहते हें । उस क्नियाहे 
निमित्तसे परिणमन-विशेषको प्राप्त पुद्रछ भी कम कहलाता है। झि 


भाषोंके द्वारा पुद्रछपिण्ड आकर्षित हो जीवके साथ सम्बन्धित हेता है | 
। और आत्मामें विकृति उतन्न करनेवाहे | 


% 


उसे भावकर्म कहते हैं 
युद्रळपिंडको द्रव्यकर्म कहते हैं ।” स्वामी अकळङ्कदेवका कथन R 


“जिस प्रकार प्रात्रविशेषमें रखे गये अनेक रसवाले बीज पुष्प तबा | 


फोका मद्यरूपमें परिणमन होता हे, उसी प्रकार आत्मामें स्थित पुदर्ग 


का क्रोध, मान, माया, लोभ रूप कषायों तथा मन, वचन, काके | 
निमित्तसे आत्मप्रदेशोंके , परिस्पन्दनरूप योगके कारण कर्मरूप RA | 


होता ह। 


पञ्चाष्यायीमे यह बताया हे कि--“आत्मामें एक वेंभाविक af | 


> SE > Aa RR 7 BS तट 
१ “क्रियाया खस्वात्मना प्राप्यत्वात्कम, तन्निमित्तप्राप्तपरिणामः mas 
कमै ।? -प्रवचनसार टी० २-२५। * ८ 
“यथा भाजनविशेषे प्रक्षिप्तानां बिविधरसबीजपुप्पफलानां aa 


परिणामः, तथा पुद्शछानामपि आत्मनि स्थितानां योगकपायवशात्‌ कर्मभावेन परि 
वेदितव्यः । ' तण रा० Jo २९४ l 
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है जो पुद्रछ-पुंजके निमित्तको पा आत्मामें विकृति उत्पन्न करती है le. 
“जीवके .परिणामोंका निमित्त पाकर पुद्गल स्वयमेव कर्मरूप परिणमन 
करते हैं' ।” तात्विक भाषामें आत्मा पुद्ळका सम्बन्ध होते हुए भी जड़ 
नहीं बनता और न पुद्रळ इस सम्बन्धके कारण सचेतन बनता है | 
प्रवचनसार संस्कृत टीकामें तात्त्विक दृष्टिको लक्ष्य कर यह लिखा 
है। “द्रव्य कर्मका कौन कर्चा है ? स्वयं पुद्रका परिणमन-विशेष ही । 
इसलिए, YRS Et KARATA कर्ता हैं, आत्मपरिणामरूप भावकर्मोंका 
नहीं । अतः आत्मा अपने स्वरूपसे परिणमन करता है। YRS खरूपसे - 
नहीं करता ।” * 7 
कर्मोका आत्माके साथ सम्बन्ध होनेसे जो अवस्था उन्न होती है 
उसे बन्ध कहते हैं। इस बन्ध-पर्यायमें जीव और पुद्वलकी एक ऐसी 
नवीन अवस्था उत्पन्न हो जाती है जो न तो शुद्ध-जीवमें पाई जाती है 
और न शुद्ध-पुद्वछमें ही । जीव और yaa अपने-अपने गुणों१ कुछ 
च्युत होकर एक नवीन अवस्थाका निर्माण करते हैं। राग, द्वेष युक्त 
सात्मा पुद्नळपुञ्जको अपनी ओर आकर्षित करता हे । जेसे, चुम्बक 
Aar आदि पदार्थोंको आकर्षित करता है। जैसे फोटोग्राफर चित्र. खींचते 
समय अपने कैमरेको व्यवस्थित ढंगसे रखता है और उस समय उस 
कैमरेके समीप आने वाले पदार्थकी आकृति छेन्सके माध्यमसे प्लेट पर 


१ “जीवकृतं परिणामं निमित्तमात्र प्रपद्य पुनरन्ये । 
खयमेव परिंणमन्तेऽत्र पुदगलाः कर्मभावेन ॥”-पु० सिदध्युपांय १२ । 
२ “अथ द्रव्यकर्मणः कः क्तेति चेत्‌ १ पुद्गलूपरिणामों हि तावत्‌ सवयं पुद 
ब । ततस्तस्य परमार्थात पुद्गछात्मा आत्मपरिणामात्मकस्य द्रव्यकर्मण एव कर्ता । न 
लासमप्रिणामात्मकस्य भावकर्मणः । तत आत्मा आत्मस्वरूपेण परिणमति, न ua . 
रुपेण परिणमति?” go १७१-१६२। 
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अङ्कित हो जाती है; उसी प्रकार राग, इष रूपी कांचके माध्यमसे Y 
पुञ्ज आत्मामें एक विशेष विकृति उत्पन्न कर देते हैं, जो पुनः आगा] 
रागादि भावोंको. उत्पन्न करता हे | स्वगुण-च्युतिः बन्धः---अपने mi 
परिवर्तन होनेको बन्ध कहा है। हल्दी और चूनेके संयोगसे जो ताठा 
उत्पन्न. होती है वह पीत हल्दी और श्वेत चूनेके संयोगका कार्य है 
यह एथक्‌-एथक्‌ वात नहीं है । किसीने कहा है-- 
` “हरदी ने जरदी तजी, चूना तज्यो सफेद । 
दोङ मिर एकहि भये, WA काहू भेद ॥” 
- जब आत्मा कर्माका बन्ध करता है, तब शब्दकी इृष्टिसे ऐसा विदित 
होता है कि आत्माने कर्माको ही बाँधा है, कर्माने आत्माको नहीं । दिनु, 
वास्तवमें बात ऐसी नहीं है । जिस प्रकार आत्मा कर्माको बाँधता है, 
'उसी प्रकार कमं मी जीव ( आत्मा ) को बाँधते हैं । एकने दूसरे 
पराधीन किया है । पञ्चाध्यायीमें कहा है-- | 
“जीवः कमेनिबद्धो हि जीवबंद्धं हि कमं तत्‌ ।” (१०४) | 
इस: कमंबन्धके अन्तस्तलपर भगवजिनसेनाचायै बडे सुन्दर शब्दो | 
प्रकाश डालते हैं--- 
“agaat सूढः वस्त्विष्टानिष्टतां नयेत्‌ । | 
रागद्वेषौ ततः ताभ्यां बन्धं दु्मोचमश्चुते ॥” -महापुराण। | 
यह अज्ञानी जीव इष्ट-अनिष्ट सङ्कल्प द्वारा वस्तुमें प्रिय-अप्रि | 
कल्पना करता है जिससे राग-द्रोष उत्पन्न होते हैं। इस राग-द्वेषसे ६६ | 
कमका बन्धन होता है ।” आत्माके कर्म-जाळ बुननेकी प्रक्रियापर प्रक | 
डालते हुए महर्षि gaga पंचास्तिकायमें कहते हैं-- । 
जो पुण संसारत्यो जीवो.तत्तो दु होदि परिंशामो | 
परिणामादो कम्मं कममादो होदि गदिसुगढी ॥ ` 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj koundation हु मत eGangotri , 

कमसिद्धान्तं २०१ 

गदिमधिगद्स्स देहो देदादो इंदियाणि जायते । 

तेहि दु विसयग्गहणं तत्तो रागो य दोसो वा ॥ 

जायदि जीवस्सेचं भावो संसारचक्कवालगिम । 

- इति जिण वरे हि भणिदो अणादिणिधणो सणिधणे वा |” 
--१२८-१३० | 
जो संसारी जीव है वह राग, द्वेष आदि भावोंको उत्पन्न करता है, 
जिनसे कम आते हें ओर कर्मासे मनुष्य, पञ आदि गतियोंकी उत्पत्ति 
होती है | गतियोंमें जाने पर शरीरकी प्राप्ति होती है । शरीरसे इन्द्रियाँ 
उन्न होती हैं । इन्द्रियोंद्यरा विषयोंका ग्रहण होता है जिससे राग और 
द्वेष होते हैं। इस प्रकारका भाव संसारचक्रमें भ्रमण करते हुए जीवके 
सन्ततिको अपेक्षा भनादि-अनन्त*ओर पयांयकी इष्टिसे सान्त मी होता 
है, ऐसा जिनेन्द्रदेवने कहा है ।” * 

इस विवेचनसे यह स्पष्ट होता है कि यह कर्म-चक्र राग-ोषके 
निमित्तसे सतत चलता रहता है और जब तक राग, दोष, मोहके वेगमें 
न्यूनता न होगी तब तक यह चक्र अबाधित गतिसे चलता रहेगा। राग- 
देघके विना जीवकी-क्रियाएँ वन्धनका कारण नहीं होतीं। इस विषयको 
इन्दकुन्द स्वामी समयग्राम्रतमें समझाते हुए लिखते हैं कि-- कोई व्यक्ति 
अपने शरीरको तैलसे लिस कर . धूलिपूर्ण स्थानमें जाकर शञ्ज-संचालन 
रुप व्यायाम करता है और ताइ, केला, बाँस आदिके वृक्षोंका छेदन- 
भेदन भी करता है । उस समय धूलि उड़कर उसके शरीरमें चिपट जाती 
. ९ | यथार्थमें देखा जाए तो उस व्यक्तिका शत््र-सश्चालन शरीरमें धूलि 
कारण नहीं है । वास्तविक कारण तो तैलका लेप है, जिससे 


| 


ज 


१ समयसार To २४२-२४६। 
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धूलिका सम्बन्ध होता है। यदि ऐसा न हो, तो वही व्यक्ति जव विग 
तैछ छगाए पूर्वोक्त US काय करता है--तव उस समय क्‌ 
धूछि शरीरमें क्यों नहीं लिप्त होती £ इसी प्रकार राग-दुषरूपी तैले 
लिप्त आत्मामें कम-रज आकर चिपकती है ओर आत्माको इतना मही 
बना पराधीन कर देती है कि अन्न्तशक्तिसम्पन्न आत्मा क्रीतदाळे | 
समान कर्मोके इशारेपर नाचा करता है । 
इस कर्मका और आत्माका कबसे सम्बन्ध है? यह प्रश्‍न उत्पन्न हेत 
हे । इसके उत्तरमें आचार्य कहते हैं फि--कमंसन्तति-परमरा 
अपेक्षा यह सम्बन्ध अनादिसे हे । जिस प्रकार खानिसे निकाळा गया 
सुवर्ण किष्ट कालिमादिविकृतिसम्पन्न पाया जाता है, पश्चात्‌ अग्नि तभ 
रासायनिक द्र॒व्योंके निमित्तसे विकृति दूर होकर शुद्ध सुवर्णकी उपढमि 
होती है, उसी प्रकार अनादिसे यह आत्मा कर्मोकी विकृतिसे मलीन हे 
भिन्न-भिन्न योनियोंमें पर्यटन करता फिरता है । तपश्चर्या, आत्मश्रदा, 
आत्म-बोधके द्वारा मलिनिताका नाश होनेपर यही आत्मा परमात्मा A | 
जाता है | जो जीव आत्म-साधनाके मार्गमें नहीं चलता, वह प्रगतिहँर | 
जीव सदा दुःखोंका भार उठाया. करता है। आचार्य नेमिचन्द्र सिद्धा 
चक्रवतींने कितना सुन्दर उदाहरण देकर इस विषयको समझाया है 
“जह भारवहो पुरिसो वहइ अर गेहिऊण कावडियं | 
WA वहइ. जीवो कम्मभर कायकावडियं ॥ २०१ ॥ | 
. —गोम्मदसारुजीवक | 
--जिंस प्रकार एक बोझा ढोनेवाळा' व्यक्ति कांवड़को लेकर M | 
' ढोता है, उसी प्रकार यह संसारी जीव शरीररूपी कांवड़ द्वारा | 
ढोता है । FAEN pee | 
यह कर्मबन्धन पर्यायकी दृष्टिसे अनादि नहीं है । arie 
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“अनाद़ि सम्बन्धे च” (२।४१)- सूत्र द्वारा .यह वता दिया है किकर्म- ` 
सन्ततिकी अपेक्षा अनादि.सम्बन्ध होते हुए भी पर्यायकी दृष्टिसे वह सादि 
सम्बन्धवाला हे । बीज ओर वृक्षके सम्बन्धपर दृष्टि डाळे तो परम्पराकी 
दृष्टिसि उनका कार्य-कारणमाव अनादि होगा। जैसे अपने सामने 
लगे हुए नीमके वृक्षका कारण हम उसके बीजको कहेंगे । यदि हमारी 
इष्टि अपने नीमके झाड़ तक ही सीमित है तो हम उसे. बीजसे उत्पन्न 
कह सादि सम्बन्ध सूचित करेंगे । किन्तु इस बृक्षके उत्पादक बीजके 
जनक अन्य वृक्ष और उसके कारण अन्य चीज आदिकी परम्परापर दृष्टि 
डाले तो इस अपेक्षासे इस सम्बन्धको अनादि मानना होगा। किन्ही 
दाशनिकोंको यह भ्रम हो.गया है कि जो अनादि है, उसे अनन्त होना 
ही चाहिए । वस्तुस्थिति ऐसी नहीं हे । अनादि वस्तु अनन्त हो, न 
भी हो ; यदि विरोधी कारण आ जावे ते। अनन्त होनेवाले सम्बन्धकी 
जड़ उखाड़ी जा सकती है । तत्त्वाथंसारमें लिखा हे-- 
“दुग्धे बीजे यथात्यन्तं प्रादुभंवति नाछुरः । 
कर्मवीजे तथा दुग्धे न रोइति अवाङ्कुरः ॥” 
—इ्छोक ७, ए० ५८। 
जैसे वीजके जल जानेपर पुनः नवीन इक्षमें निमित्त बननेवाला 
अंकुर नहीं उत्पन्न होता, उसी प्रकार कमंब्रीजके भस्म होनेपर भवाङ्कुर _ 
उत्पन्न नहीं होता । ; ; 
आत्मा और कर्मका अनादि सम्बन्ध मानना तकसिद्ध हे । यदि 
शादि सम्बन्ध मानें तो अनेक आपत्तियाँ उपस्थित होंगी । इस विषयमे 
निम्न प्रकार विचार करना उचित प्रतीत होता है। आत्मा कोके 


अधीन है, इसीलिए! कोई दरिद्र और कोई श्रीमान्‌ पाया जाता. है । 
१चाध्यायीमें कहा है-- 
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“एको दरिद्र एको हि श्रीमानिति च कर्मणः” 
"उत्तर इछो० ५५ 
संसारी आत्मा कमों के अधीन है, यह प्रत्यक्ष अनुभवमें आब 
` है । फिर भी तकप्रेमियोंको विद्यानन्दि स्वामी आसपरीक्षामें इस 
` प्रकार युक्ति द्वारा समझाते हैं--“संसारी जीव जँधा हुआ है कयो 
यह परतंत्र है। जेसे आळान-स्तम्ममें प्रात हाथी परतंत्र होरे 
कारण बंधा हुआ है । थह जीव परतंत्र है क्योंकि इसने हीन स्थानके 
ग्रहण किया है । जैसे कामके वेगसे पराधीन कोई श्रोत्रिय ब्राह्म 
वेश्याकें घरको स्वीकार करता है। जिस हीन स्थानको इस जीवने 
ग्रहण किया है, वह शरीर है । उसे ग्रहण करनेवाला संसारी जीव प्रसिद्द 
है। यह शरीर हीन स्थान केसे कहा गया ? शरीर हीन स्थान है 
क्योंकि वह आत्माके लिए दुःखका कारण है । जेसे किसी व्यक्तिको 
* जेल दुःखका कारण होनेसे वह जेलको हीन. स्थान समझता है) ।' 
` विद्यानन्द स्वामीका भाव यह है कि इस पीड़ाप्रद 'मळ्बीजं महः 
योनिम्‌' शरीरको धारण करनेवाळा जीव कर्माके अधीन नहीं तो क्या 
है? कौन समर्थ ज्ञानवान्‌ व्यक्ति इस सस धातुमय निन्द्य शरीरें 
बन्दी बनना पसंद करता है। यह तो कर्माका आतङ्क है कि जीव | 
यह अवस्था हो गई है, जिसे दौछतरामजी अपने पदमें इस मधुरताके 
साथ गाते हैं--- ज्यो 
“अपनी सुध भूळ आप, आप दुख उपायौ । 
ज्यों छुक नभ चाळ बिसरि, नलिनी छटकायौ ॥ 
चेतन अविरुद शुद्ध दरश बोध मय faga । 
वज, जड़ रस फरस रूप पुद्गळ अपनायौ ॥ 
१ आप्तपरीक्षा पृ १ | -- २9 9 
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चाह-दाह दाह, त्यागै न ताहि चाहे । 
समता-सुधा न गाह्रै, जिन निकट जो वतायौ ||" 
जब यह जीव कर्मोके अधीन सिद्ध हो चुका तब उसकी पराधीनता 
या तो अनादि होगी जैसा कि ऊपर बताया गया है अथवा उसे सादि 
मानना होगा। अनादि पक्षको न भाननेवाले देखें कि सादि मानना 


* कितनी विकट समस्या उपस्थित कर देता है। कर्म-अन्धनको सादि 


माननेका स्पष्ट भाव यह है कि पहिले आत्मा कर्मबन्धनसे पूर्णतया झ्य 
था, उसमें अनन्त ज्ञान, अनन्त आनन्द, अनन्त शक्ति आदि गुण 
पूर्णतया विकसित थे । वह निजानन्द रसमें छीन था। ऐसा आत्मा 
किस प्रकार और क्यों कर्म-बन्धनको स्वीकार कर अपनी दुर्गतिके लिए 
सयं अपनी चिता रचनेका प्रयत्न करेगा ? आत्मा मोही, अज्ञानी, 
अविवेकी और असमर्थ होता तो बात दूसरी थी । यहां तो.शुद्वात्माको 
अशुद्ध बननेके लिए कोन सी विकारी शक्ति प्रेरणा कर सकती है ? 
शुद्ध सुवण पुनः किट्टकालिमाको जैसे अङ्गीकार नहीं करता, उसी प्रकार 
परिशुद्ध-भात्मा अत्यन्त घणित शरीरको धारण करनेका सप्नमें भी 
बिचार नहीं करेगा । इस प्रकार शुद्ध आत्माका अशुद्ध बनना जब 
असम्मव है, तत्र गत्यन्तराभावात्‌ अनादिसे उसे कर्म-बंधन युक्त. स्वीकार 
करना होगा । 

कर्मोके विपाकसे यह आत्मा विविध प्रकारके वेष धारणकर विश्वके 
रंगमंचपर आ हास्य, शोक, शंगार आदि रसमय खेल दिखाता फिरता दद 
पर जब कभी भूले-भटके जिनेन्द्र-मुद्राको धारणकर शान्त-रतका अभिनय 
करने आता È तो आत्माकी अनन्तःनिधि अर्पण करते हुए कम इसके 
पाससे बिदा हो जाते हैं । 

चिस कर्मने आत्माको, पराधीन किया है, वह साञ्चचकी प्रकृतिके 
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समान अमूर्तीक नहीं है । कमका फल मूर्तिमान पदार्थके सम्बन्धसे 
भवमें आता है, इसलिए, वह मूर्तीक है, यह स्वीकार करना तसच 
हे | चेसे चूहेके काटनेसे उत्पन्न हुआ शरीरमें शोथ आदि विकार देस 
स विषको, मूर्तिमान स्वीकार करते हैं, उसी तरह पुष्प, मणि, स्री आरि 
निमित्तसे सुखका तथा सर्प, सिंह, विष आदिके निमित्तसे दुखरूप का 
फळका अचुमव करता है। इसलिए यह कर्म॑अनुमानद्वारा मूर्तिमान 


सिद्ध होता है। . | 
JA कर्म-पुञ्ज (Karmic mobcules ) स्पर्श, रस, ग, 


वर्णयुक्त होनेके कारण पौदूगलिक हैं और आत्मा उपयुक्त गुणोंसे बरून | 
चैतन्य ज्योतिमय है, तव अमूर्ति आत्माका मूर्तिमान कर्मोंसे केसे बस 
होता है  मूर्तीकमूर्तीकका, बन्ध तो उचित है, अमूर्तीकका मूर्तिमान 
बन्ध होना मानना आश्रयं-प्रद है ? 

इस शक्काका समाधान करते हुए आचाय अक्रछक्कदेव तत्त्वाथराव | 
वातिक (ge ८१ अ० २ सूत्र ७) में लिखते हैं,--“अनादिकालीन 
कर्मकी बन्ध प्रम्पराके कारण पराधीन आत्माके ' अमूरताकलके wai 
एकान्त नहीं है । बन्ध पर्यायके प्रति एकत्व होनेसे आत्मा कथञ्चित | 
मूर्तीक है ओर अपने शानादिक लक्षणका परित्याग न करनेके अण | 
कथड्चित्‌ अमूर्तीक भी है. l मद, मोह तथा भ्रमको उत्पन्न करनेवाण | 
मदिराको पीकर मनुष्य काष्ठकी भांति निश्चळ स्मृति-शून्य हो जाता है तया | 
कर्मेन्द्रियोंके मदिराके द्वारा अभिभूत होनेसे जीवके शानादि लक्षणको प्रकार 
' “नहीं होता। इसलिए आत्माको मूर्तिमान निश्चय करना पढ़ता है | 
“अनादिकमंबन्थसन्तानपरतत्त्रस्यात्मन अमूर्त प्रत्यनेकान्तः । दसा | 


अत्येकत्वात स्थान्मूर्त तथापि चानादिखलक्षणापरित्यागात्‌ स्यादमूरतिः । `` 
विज्जमकरी सुरा पीत्वा नष्टरमृतिर्जन काछवदपरिरपन्द उपलभ्यते, तथा 


मिभवादात्मा नाबिभूतखलक्षणो मूतं इति निश्चीयते ।” ` 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
मसिद्धान्त 
कृ २०७ 


यदि ऐसा है तो कर्मोंदय--मथके आवेशसे वशीकृत आत्माका . : 


* अस्तित्व केसे ज्ञात होगा ? यह कोई दोष नहीं है। कारण, कमोंदयादिके . 


आवेश होनेपर भी आत्माके निज लक्षणकी उपलब्धि होती है । 
आचाय नेमिचन्द्र सिद्धान्त-चक्रवर्तीका कथन है-- 
“वण्ण-रस-पंच रांधा दो फासा अट्ठ रिच्चया जीवे । 
णो संति अझुत्ति तदो ववहारा सुत्ति वंधादो ॥” ` 
| रर्‍द्रव्यसंग्रह 
-जीवमें वण ५, रस ५, गन्ध २, और स्पश ८--ये २० गुण तात्त्विक 
इष्टिसे नहीं पाए जाते इसलिए उसे अमूर्तीक कहते हैं । व्यवहार नयसे 
(From practical stand-point) बन्धकी अपेक्षा उसे मूर्तीक 
कहा है । 
प्रवचनसारमें स्वामी इुन्दकुन्दने इस विषयमें एक बड़ी मार्मिक 
वात लिखी हे-- 
रूवादिएहि रहिदो पेच्छुदि जाणादि रूवमादीणि । 
दृव्वांण गुणे य जधा तह बंधो तेण MAR ॥”--२।२८ | 
“जैसे रूपादिरहित आत्मा रूपीद्रव्यों और उनके गुणोंको जानता है, 
देखता है, उसी प्रकार रूपादिरहित जीव मी रूपी कर्म-पुदूगछसे बांधा ' 
जाता हे | यदि यह न माना जाए तो अमूर्त आत्मा द्वारा मूर्त पदार्थाका _ 
जानना, देखना भी नहीं बनेगा । 


जन जीव और कर्मका सम्बन्ध प्रत्यक्ष अनुमवगोचर है और सादि _ 
सम्बन्ध आगम, तर्क: तथा अनुभवसे बाधित है, तब . अनादिसम्बन्ध 
खीकार करना न्याय-सङ्गत होगा । वस्तुका स्वभाव तर्कके परे रहता है । 
» अग्निकी उष्णता तर्कका विषय नहीं है । अग्नि क्यों उष्ण है, इस 
WA उत्तरमें, यही कहना होगा-स्वभावोज्तकंगोचर” जो इसे न 
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मानें उन्हे पञ्चाध्यायीकार स्पशन इन्द्रिय द्वारा अनुभव करनेकी सर 
देते हुए सुझाते हैं--नो चेत्‌ स्परॉन न स्पृशयताम्‌' | 
. जीव और कर्मका सम्बन्ध अनादि है और यदि आत्माने कांग 
उच्छेद करनेके लिए साधना-पथमें प्रद्धत्ति न की तो किन्हीं-किन्हींग्र 
बह कर्म बन्धन सान्त न हो अनन्त रहेगा । अनन्त-भनादिके विप 
जिन्हें एक झलक लेनी हो वे महाकवि बनारसोदासजीके निम्नढिखित 
चित्रणको ध्यानसे देखें ओर उसके प्रकाशमें अनादि सम्बन्धक्ो मै 
कल्पना द्वारा जाननेका प्रयत्न करें |-- 
- “अनन्तता कहा ताको विचार-- 
अनंतताको स्वरूप दृष्टान्त करि दिखाइयतु है, जैसे-वट वृक्षको वीव 
एक हाथ विषे छोजै, ताको विचार दीर्घ इष्टि सौं कीजे तो वा वळे 
बीज विणै एक वटको वृक्ष है, सो वृक्ष जैतो कछु भाविकाळ होनहार दै 
'तसो विस्तार. लिये विद्यमान वाम वास्तव रूप छुतो है. अनेक शाखा 
प्रशाखा पत्र पुष्प फळ संयुक्त है, फळ फळ विषे अनेक बीज डोंहि । या 
भांतिकी अवस्था एक चटके बीज विषे बिचारिये । और भी सूक्ष 
दृष्टि दीजे तो जे जे वा वट वृक्ष विषे बीज हैं ते ते अंतर्ग भित वट छ 
` युक्त होंहिं। याही भांति एक वट विषे अनेक अनेक बोज, एक पुर 
वीज विषौ एक एक वट, ताको विचार कीजै तौ भाविनय प्रधान की 
. न बटबृक्षनि की मर्यादा पाइए न बीजनि की मर्यादा पाइए। गहै | 
भांति अनन्तताको स्वरूप जाननौ । ता अनंततांके स्वरूपको. केव । 
ज्ञानी पुरुष भी अनन्त ही देखे जाये कहे-_अनन्तका और अंत है t | 
नाहीं जो ज्ञान विणे भावे । ताँ अनन्तता अनंत हो रूप प्रतगा | 
या भांति आगम अध्यातमको अनंतता जाननी ।” | 
| ; __जनारसीविलास ४० २१९ | 
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स्वामी समन्तभद्र आसमीमांसा ( इलो० ९९ ) में इस प्रकार 
_ कर्मके विषयमें प्रकाश डालते है 
“कामादिप्रमवरिचित्रः कमबन्धानुरूपतः | 
तच्च कमं स्वहेतुम्यो जी वासते zaa |” 
कामादिकी उत्पत्ति रूप जो विविधतामय भाव संसार है, वह अपने 
अपने कमबन्धनके अनुसार होता है। वह कर्म रागादि कारणोंसे उत्पन्न 
होता है । ब्रे जीव शुद्धता और अशुद्धतासे समन्वित होते हैं। | 
इस विषयमें टीकाकार आचाये विद्यानन्दि अष्टसहसीमें लिखते हैं 
~ “अज्ञान, मोह, अहङ्कार रूप जो माव संसार है, वह एक स्वभाव 
वाले ईवरकी कृति नहीं है; क्योंकि उसके कार्य सुख-दुःखादिमें विचित्रता 
पाई जाती है । जिस वस्तुके कार्यमें विचित्रता पाई जाती है वह एक 
खमाववाले कारणसे उत्पन्न नहीं होती। जैसे धान्यांकुरादि अनेक . 
विचित्र कार्यं अनेक झाछिवीजादिसे उत्पन्न होते हैं, उसी प्रकार सुख- 
दुःखादि विचित्र कार्यमय यह संसार है। वह एक स्वमाबवांले इशवरकी 
इति नहीं हो सकता । कारणके एक होने पर कार्यमें विविधता नहीं पाई 
जाती | एक धान्य बीजसे एक ही प्रकारके धान्य अंकुरकी उत्पत्ति होगी। 
चेन इस प्रकार नियम है तव काल क्षेत्र, स्वभाव, अवस्थाकी अपेक्षा भिन्न 
शरीर, इन्द्रिय आदि रूप जगतका करता एक खभाववाले ईश्वरको 
मानना महान्‌ आर्चर्यप्रद है ।”१ 
यहाँ एक स्वभाववाले ईश्वरकी कति, यह विविधतामय जगत्‌ , ` 
गह वन. सकता; इतनी बात तो स्पष्ट हो जाती है। किन्तु, यह करम 
“आन्तरिक जगतका किस प्रकार कार्य कर्ता है, यह बात 


१ देखो पृ २६८ से २७३ पर्यन्त, अष्टसहत्ली । 
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विचारणीय है। कारण, कोई व्यक्ति अन्धा है, कोई लङ्गडा ; कोई मू 
है, कोई बुद्धिमान्‌; कोई भिखारी है, कोई धनवान्‌; कोई दातार 
कोई कंजूस ; कोई उन्मत्त है, कोई प्रबुद्ध ; कोई दुर्बल है तो कोर 
शक्तिशाली | इन विभिन्न विविधताओंका समन्वय कम-सिद्धान्तके द्वार 
किस प्रकार होता है ? | 
कुन्दकुन्द स्वामी इस विषयका समाधान करते हुए लिखते 
कि,-- जिस प्रकार पुरुषके द्वारा खाया गया भोजन जठराग्निके निमित 
से मांस, .चरबी, रुधिरः आदि रूप परिणमनक्रो प्रास होता है, उसी प्रका 
यह जीव . अपने मार्वौके द्वारा जिस कर्मपुञ्जको--कार्माण वगंणागोंग्र 
ग्रहण करता है उनका, इसके तीत्र, मन्द, मध्यम कषायके अनुसार विकि 
रूप परिणमन.होता.हे । पूज्यपाद स्वामी. भी इस सम्बन्धमें भोजनका उदा 
हरण देते हुए समझाते हैं कि जिस प्रकार *जठराग्निके अनुरूप आहार 
'का विविध रूप परिणमन होता. है, उसी प्रकार तीव्र, मन्द, मध्यम का 
अनुसार कर्माके रस तथा स्थितिमें. विशेषता आती. है । . इस. उदाहरणे 
दरारा. प्रकृत विषयका सळी माँति स्पष्टीकरण होता है कि निमित्त विरेश 
दार्थ कितना. विचित्र. और विविध परिणमन. दिखाता है ।. हम मोब 
अनेक प्रकारके .पदार्थोको ग्रहण करते हैं | वह वस्तु. इरेष्माशयको ग्रा 
करती है, ऐसा. कहा गया है। पश्चात्‌ द्रव रूप धारणः करती है; अनत 
पित्ताशयमें पहुंचकर अग्छरूप होती है । . बादमें- वाताशयको प्रात क 
“जह पुरिसेणाहारो गहिओ परिणमइ सो डणेयविद्दं |... . . a! 
..  मंसवसार्‌हिरादिभावे उयरमिसंजुत्तो ।” -समयप्राश्त १७९4 | 
-R aui T UA r Na E 
RAR 7 --स० सि० v |3| 


AA AA 


हक 
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युके द्वारा विभक्त हो खळ भाग तथा रस भाग रूप परिणत होती है 
खल भाग मल-मूत्रादि रूप हो जाता है और रस भाग रक्त, मांस, चरबी 
मज्जा, वीर्य रूप परिणत होता है. यह परिणमन प्रत्येक . जीवमें 
मिन्नःमिन्न रूपमें पाया जाता है । स्थूळ रूपसे तो रक्त, मांस, .मज्जा 
आदिमें भिन्नता माळूम नहीं होती किन्तु सूक्ष्मतया विचार करने 'पर 
विदित होगा कि प्रत्येकके रक्त आदियें व्यक्तिकी जठराग्निके अनुसार 
भिन्नता पाई जाती है । भोज्य वस्तुके समान कार्माणवर्गणा इस जीवके 
भावोंकी तरतमताके अनुसार विचित्र रूप धारण करती है। इस कमंका 
एक विभाग श्ञानावरण कहलाता है, जिसके उदय होने पर आत्माकी 
शान-ज्योति ढँक जाती है और कमी न्यून, कमी अधिक हुआ: करती है | 
इस कमंकी तरतमताके अनुसार. कोई जीव. अत्यन्त मूर्ख होता है तो 
कोई चमत्कारपूर्ण विद्याका अधिपतिःवनता है । कम-से-कम श्ञान-शक्ति 
दुवकर एकेन्द्रिय जीवॉंमें अक्षरके अनन्तवें भागपनेको प्रात होती है 
और इस शानावरण- ज्ञानको  ढांकनेवाळे कर्मके दूर होनेपर आत्मा 
समंहताकी ज्योतिसे अलंकृत होता है। जगतमें बौद्धिक विभिन्नताका 
कारण यह ज्ञानावरण कर्म हे.। आत्माकी दर्शन-शक्तिपर आवरण करने 
वाढा दर्शनावरण कर्म है । इसः जीवको स्वाभाविक निर्म आत्मीये 
आनन्दे वञ्चित कर अनुकूल अथवा प्रतिकूल पदार्योमे इन्द्रियोंके द्वारा 
NFER अनुभव करानेवाळा वेदनीय कमे है | ` मदिराको पीनेवाळा 
व्यक्ति. शानवान्‌ होते हुए भी उन्मत्त बन उसथगामी होता है, 

प्रकार मोहनीय कमरूप मचके . ग्रहण करनेके कारण--अपनी 
आजको . भूछ gge तत्वमें अपनी . आत्माका . दशन कर अपनेकों 
उमझनेका प्रयत्न नहीं करता । यह मोहकर्म कर्माका. राजा कहा जाता 
रै। चिं मोहका असर होने पर यह जीव . विपरीतः'इष्टिवाळा बन 
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शरीरको आत्मरूप और आत्माको शरीररूप मानकर दुःखी होता ३ 
इस मोहके फन्देमें फंसा हुआ अभागा जीव अपने भविष्यका दुइ 
भी ध्यान न रख इन्द्रियोके. आदेशानुसार प्रवृत्ति करता है.। कमीज 
यह दौळतरामजी के शब्दोंमें 'सुरतरु जार कनक बोवत है” और वनाशी 
दासजीकी उद्दोधक वाणीमें यह-- 
५कायासे विचारि प्रीति माया हीमें हार जीति 
लिये हङरीति जैसे हारिकी छलकरी। 
जुंगुळके जोर जैसे गोह गहि रहे भुमि, 
त्यो ही पॉय गाडे पे न छांड़े टेक पकरी॥ 
मोहकी मरोर सों भरमको न ठोर पावे, 
धावे चहुँ ओर ज्यों बढ़ावे जाळ मकरी । 
ऐसी दुरबुद्धि भूछ झूठके झरोखे झूछि, 
फूली फिरै ममता जंजीरन सों जकरी॥ ३७॥ 
-- नाटक समयसार, सवे विशि! 
घड़ीमें मर्यादित काके छिए चामी भरी रहती है । मर्यादा फ 
होनेपर घड़ीकी गति बन्द हो जाती है। इसी भांति आयु नामके 
द्वारा इस जीवकी मनुष्य, पशु-पक्षी आदि योनियोंमें नियत काछ प | 
अवस्थिति होती है । काळ-मर्यादापूर्ण. होने पर.. जीव क्षणमर मौ | 
झरीरमें नहीं रहता । इस आयुःकर्मके कारण ही यह जीव जत्म॑मर्णा | 
खेळ खेला करता दै । इस रहस्यको न जानकर लोग जीवनको E | 
दया और मृत्युको परमात्माकी इच्छा कह दिया करते हैँ। कि | 
सात्माके साय जगत्‌ भरके प्राणियोंके जीवन तथा मरणका थै | 
सम्बन्ध जोड़ना उस. सच्चिदानन्दको -संकरोंके . सिन्धुमै समा देते के | 
बात होगी । ययार्थमें यह आयुःकर्म है. जिसके अनुसार यह बी | 
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घड़ी जब तक चाभी भरी रहती है चलती है। विष, वेदना, मय, झक्ज- 
प्रहार, संक्लेश आदिके कारण यह घड़ी पहिले भी बिगड़ सकती है । 
इसीका परिणाम अकाळ-मरण कहलाता है। इसका तासर्य यह है कि 
पूर्वमे निर्धारित पूण आयुको भोगे बिना कारणःविरेषसे अल्पकालमें 
प्राणोंका विसर्जन कर देना अकाळ:मरण है । अकाळमभरण द्वारा आयुमें 
कमी तो हो जाती दै पर प्रयत्न करने पर मी पूर्व निश्चित आयुसें वृद्धि 
नहीं होती । इसका कारण अन्यत्र न ढुँड घड़ीकी चामीस ही स्पष्ट 
शात किया जा सकता हे । इस आयुके प्रहारको कोई भी नहीं बचा 
सकता | आत्म-दरन, आत्म-चोध और आत्म-निमग्नता इस रलत्रय 
मागसे ही आत्मा मृत्युके चक्रसे बच सकता है । अन्यथा प्रत्येकको इसके 
आगे मस्तक झकाना पडता है । विश्वकी सारी शक्ति और सम्पूण शक्ति" 
शालियोंका सहयोग भी क्षण-भरके लिए निश्चित जीवनमें वृद्धि नहीं कर 
सकता | प्रबुद्ध कवि कितनी मार्मिक वात कहते हैं-- 
“सुर असुर खगाधिप जेते । सग ज्यों हरि काल दृढेते | 
सणि मन्न्न तन्त्र बहु होई। मरते न बचावे कोई ॥” 
~दौरतराम-चृहढाका । 
जिव प्रकार चित्रकार अपनी तूलिका और विविध रंगोंके योगसे 
इन्र भीषण आदि चित्रको बनाया करतो है, उसी प्रकार नाम-कर्म 
समी चितेरा इस जीवको भले, दुबले-पतले, मोटेताजे, RÈ 
इषे, सुन्दर अथवा सडे-गळे शरीरम स्थान दिया करता है । इस 
बीवकी अगणित आकृतियाँ और विविध प्रकारके शरीरोंका निर्माण 
गामकमकी कृति है । विश्वकी विचित्रतामें नाम-कर्मरुपी चितेरेकी कळा 
होती है। झुम नाम-कर्मके प्रमावसे मनोज्ञ और सातिशय 
पुम शरीरका लाम होता है | अशम नाम-कर्सके कारण निन्दनीय: 
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असुहादनी शारीरिक सामग्री उपलब्ध होती है। जो लोग ama 
निर्माता किसी विधाता या खण्टाको बताते हैं, यथार्थमें वह इस नाग 
कर्मके सिवाय और कोई दूसरी वस्तु नहीं है। आचाय भगवतन 
सेनने इस नाम कमको ही वास्तविक ब्रह्मा, खष्टा अथवा विधाता कह 
है। एकेन्द्रियसे लेकर पश्चेन्द्रिय पर्यन्त चौरासी लाख योनियोंमें जो 
जीवोंकी अनन्त आकतियाँ हैं उसका निर्माता यह नाम-कम है। इ 
नाम-कर्मके द्वारा बनाए गए छोटे-से-छोटे और बड़े-से-बड़े शरीरें खू 
जीव अपने प्रदेशोंको सङ्कुचित अथवा विस्तृत कर रह जाता है। 
“शरीरके बाहर आत्मा नहीं रहता । और न शरीरके एक अंश मात्र 
ही जीव रहता है । आचाय नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तोने लिखा है-- - 
अणुगुरुदेहपमाणो उच8हरप्पसप्पद़ो चेदा । 
असमुहदो ववहारा णिच्चयणयदो असंखदेसो वा ॥१०॥ 
; — RABI 
“जीव व्यवहारसे अपने प्रदेशोके सङ्कोच अथवा विस्तारके काण 
छोटे, बड़े शरीर प्रमाण, समुद्धात अवस्थाको छोड़कर; होता है | निश्चय 
नंयसे यह जीव असंख्यातंप्रदेशी है ।” 
स्वामी शङ्कराचार्य इस जैन दृष्टिके महत्त्वको हृदयज्ञम न करते हुए 
कहते हैं कि--शरीर प्रमाण आत्माको मानने पर शारीरके समान आला 
अविनाशी. नहीं होगा और उसे विनाशशीछ मानने पर परम'मुक्ति नह 
मिलेगी । शंकराचाय सदृश विचारकोंकी धारणा है कि मध्यमपरिम' 
वाढी वस्तु अनित्य.ही होती है । नित्य होनेके लिए उसे या तो आर्ष 
के समान व्यापक होना चाहिए अथवा अणुके समान एक प्रदेशी है | 
चाहिए ।, यह कथन कल्पनामात्र है। क्‍योंकि यह तर्ककी कस 
नहीं टिकता ।., अणु परिमाण .और महत्‌ .परिमाणका 
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अविनाभाव सम्बन्ध नहीं है और न मध्यम परिमाणका अनित्यताके 
साथ कोई सम्बन्ध है। इसके सिवाय एकान्त नित्य अथवा अनित्य 
वस्तुका सद्भाव भी नहीं पाया जाता । वस्तु द्रव्यहष्टिसि नित्य और 
पर्यायददष्टिसे अनित्य.हे । यह बात हम पिछले अध्यायमें. स्याद्वादका 
विवेचन करते हुए स्पष्ट कर चुके हे - `. 
आचारय अनन्तवीर्यने प्रमेयरत्नमाळामें आत्माको शरीरप्रमाण सिद्ध 
किया है । क्योंकि, आत्माके ज्ञान, दर्शन, सुख, वीर्य लक्षण गुणोंकी 
aigi उपलब्धि होती है ।१ So 
सर राधाइष्ण्नने शाङ्कराचार्यकी पूर्वोक्त दृष्टिका उल्लेख करते 
हुए कहा है कि--“इन आक्षेपोंका जैन ढोग उदाहरण देकर समाधान 
करते हैं| जेसे--घडेके भीतर रखा गया दीपक घटाकाशको प्रकाशित 
करता है और बड़े कमरेमें रखे जाने पर वही दीपक पूरे कमरेको मी 
प्रकाशित करता है । इसी भांति, भिन्न-भिन्न शरीरोंके विस्तारके अनुसार 
चीव सङ्कोच और विस्तार किया करता है! ।” यह विषय तत्वार्थसूत्रके 
ME O काका | 
“१ «तदसाधारणगुणा शानदशैनसुखबीर्थलक्षणासी च॒ सर्वाक्लीणास्तत्रैव 
चोपलस्यन्ते I - पू० १८२ | क 
. रे “According to Sankara, the hypothesis of the soul hav- 
ing the same size as its body is untenable, far from its: being 
limited by the body, it would follow that the soul like the 


is also impermanent and if impermanent, it would have 
०० final release. ; ५० 9 AA 
The Jains answer these objections by oiting analogies. As - 
lamp whether placed in 9 small pot. or a large room .illu- 
mines the whole space, ever so does the Jiva contract and 6x- 
Pand according to the dimensions of the diferent bodies.” 
Indian Philosophy, p. 370, Sir Radhakrishnan. = ` 
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निम्नलिखित पूत्रसे सरळता पूर्वक स्पष्ट हो जाता | 
चिसर्पाम्यां प्रदीपवत्‌” (५, १६ ) | 

जिस प्रकार कुम्मकार मृत्तिका आदिको छोटे बड़े घट आदिके स 
परिणत. कर दिया करता है उसी प्रकार छोटे बड़े भेदोंसे विमुक्त इस 
जीवको गोत्र-कर्म कमी तो उच्च FEN जन्म धारण कराता है, कमी हीनः 
संस्कार, दूषित आचार-विचार एवं हीन परम्परावाळे कुलोंमें उत्पन्न करात 
है। संदाचारके आधारपर उच्चता और कुलीनता अथवा अकुढीनता 
और नीचताके व्यवहारका कारण उच्च-नीच गोत्र कमका उदय है। आव 
वर्णव्यवस्था सम्बन्धी उच्चता-नीचेता पौराणिकोंकी मान्यता मानी जावी 
है; किन्तु जेन-शासनमें उसे गोत्र कमंका कार्य बताया है । पवित्र कायो 
करनेसे तथा निरभिमान वृत्तिके द्वारा यह जीव उच्च. संस्कारसम्पन्न वरः 
परम्पराको प्राप्त करता है। शिक्षा, वस्न, वेष-भूषा आदिके आधाफ 
` संस्कार तथा चरित्र-हीन नीच व्यक्ति शरीरपरिवर्तन हुए विना उब 
गोत्रवाले नहीं बन सकते, क्योंकि उच्च गोत्रके उदयके लिए उच्चसंसार | 
परम्परामें उत्पन्न शरीरको नोकम माना है ।* 


जीव बहुत कुछ सोचता है। बड़े-बड़े कार्य करनेके मनसूवे मी 
बाँधता है । अनुकूल साधन भी हैं । फिर भी वह अपनी मनोमावनाशे 
पूर्ण नहीं कर पाता | क्योंकि अन्तराय नामका कर्म दान, छाम आणि | 
विघ्न उपस्थित कर देता है । दातारने किसी व्यक्तिकी दीन अब 
देख दयासे द्रवित हो अपने भण्डारीको दान देनेका - आदेश दे दि | 
फ्रि मी, भण्डारी .कोई-न-कोई विष्न उपस्थित कर देता है, गिर । 
दाताकें दानमें और याचकके छाममें विघ्न आ जाता है। इस अंत | 


१ गो० क० गा० 4४ | 
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कमका कार्य सदा बने-बनाये खेळको बिगाड़, रंमें.भंग कर ज्ञे 
रहा करता है । हर एक प्रकारके वैभव और विभूतिके भध्यमें रहते हुए 
मी यदि भोगान्तराय, उपभोगान्तरायका उदय हो जाए तो पानीमें भी. 
मीन पियासी-जैसी विचित्र स्थिति शारीरिक अवस्था आदिके कारण 
उतन्न हो सकती है | 

इन आठ कर्मोमें शानावरण, दशनावरण, मोहनीय तथा अन्तराय 
को घातिया कर्म कहते हैं, क्योंकि ये आत्माके गुणोंका घातकर जीवको 
पंगु बनाया करते हैं । वेदनीय, आयु, नाम और गोत्रो अघातिया 
कहते हैं क्योंकि ये आत्माके गुणोंको क्षति नहीं पहुँचाते । हाँ, अपने 
स्वामी मोहनीयके नेतृत्वमें ये जीवको परतन्त्र बना सच्चिदानन्दकी 
प्राप्तिमं बाधक अवश्य बनते हैं । े 

इन कमोमें ज्ञान, दर्शन आदि आत्मगुणोंके घात करनेकी प्रकृति- 
खमाव प्रास होनेको प्रक्कतिबन्ध कहते हैं। कर्मोके फठदानकी काल- 
मर्यादाको स्थितिबम्ध कहा है । कार्माण वर्गणाओंके पुज्जमें ज्ञानावरण | 
आदि रूप विविध कम-शक्तिके परमाणुओंका प्रथक्‌-प्रथक्‌ विभाजन 
प्रदेश-बन्ध है | और, ग्रहीत कर्म-पुञ्जमें फल-दान शक्ति-विपाक प्राति- 
को अनुभाग-वन्ध कहते हैं। इन कर्मोके अनन्त भेद हैं। स्थूळ रूपसे 
१४८ भेदोंका अिन्हें कर्म-प्रकृति कहते हैं, वर्णन किया जाता है | इस 
रचनामें स्थान न होनेसे इनके विशेष भेदोंका वर्णन करनेमें हम असमर्थ 
हैं। विशेष जिज्ञासुऔंको गोम्मटसार कर्मकाण्ड शास्रका अभ्यास करने- 
का अनुरोध है। "आचार्य नेमिचन्द सिद्धान्वचक्रवर्तीने कर्मोकी बन्ध 
उतरण, अपकर्षण, संक्रमण, उदय, उदीरणा, उपशम, सत्त्व, निधत्ति और 
निकाचना रूप दस अवस्था बताई हैं। मन, वचन, कायकी चञ्जछतासे 


pu 


१ गोम्मटसार गाथा ४३६-४४० | 
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कर्मोका आकर्षण होता है । पश्चात्‌ वे आत्माके साथ बध जाते(| 
इसके अनन्तरं अपनी अनुकूळ सामग्रीके उपस्थित होने पर वे a 
अपना फलदान-रूप कार्य करते हैं, इसे उदय कहते हैं। क 
. सद्भावको सत्त्व कहा है । आत्मनिमंळताके द्वारा कर्माको उपगान 
करना उपशम है । मावोंके द्वारा कर्मोकी स्थिति, रसदान शक्तिमे बृदि 
करना उत्कर्षण और उसमें हीनता करना अपकर्षण है । तपश्चर्या भवा 
अन्य साधनोंसे अपनी मर्यादाके पहिले ही कर्माको उदयावलीमें छाम्न 
उनका क्षय करना उदीरणा है। कर्मोकी प्रकृतियोंका एक उपमेदसे अन 
उपभेद रूप परिवर्तन करनेको संक्रमण कहते हैं । उदीरणा और संत्रा 
रहित अवस्थाको निधत्ति कहते हैं। जिसमें उदीरणा, संक्रमणके तिवाव 
Ja और अपकर्षण भी न हो, ऐसी अवस्थाको निकाचना कहते हैं| 


इससे यह बात विदित होती है कि जीवके भावोंमें निमलता अगवा 
मलिनताकी तरतमताके अनुसार कर्मोंके बन्ध आदिमें हीनाधिक्ता हे 
जाती है। बिलम्त्रसे उदयमें आनेवाले और अधिक काल तक,र देत 
वाले कर्माको असमयमें भी उदयमें लाया. जा सकता है । कमी 
` योगबलके जाग्रत्‌ होने पर, कर्माकी राशि, जो सागरों-अपरिमित का 
पर्यन्त अपना फळ चखाती, वह ४८ मिनिट २ घढीके भीतर ही नट 
की जा,सकती है । अन्य सम्प्रदायोंकी कर्मके विषयमें यह धारणा है 
नाभुक्तं क्षीयते कमं--बिना फळ भोगे कमका क्षय नहीं होता । पर बै 
शासनमें सर्वत्र इस बातका समर्थन नहीं किया जा सकता | AA 
और निधत्ति अवस्थाको प्राप्त कर कर्म अवश्य अपने समयपर फॅट 
किन्तु अन्य कम॑असमयमें भी अल्प फळ देकर अथवा बिना पछ 
भी निकळ जाते हैं । यदि ऐसी प्रक्रिया न होती, तो अनन्तकालते भा. 
पर छदे हुए कर्मॉके कणसे जीवकी मुक्ति: कैसे हो सकती थी | dai | | 
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अवर्णनीय शक्ति है। यंदि वह रत्नत्रय खड्गको सम्हाळ छे, तो wiag- 
को दूर, होते देर न छगे। कमं अपना फल देकर आत्मासे थक्‌ हो 
जाते हैं । : क्रम-क्रमसे कर्मोका. प्रथक्‌ होना AR कहछाता है। 
समस्त mÈ एयक्‌ होनेको 'मोक्ष' कहते हैं । आत्मासे कर्मोके सम्बन्ध- 
बिच्छेद होनेको ही कर्मौका नाश कहते हैं। यथार्थमें yaoa क्या, 
किसी मी द्रव्यका सर्वथा नाश नहीं होता । पुढ्रलकी कर्मत पर्यायके 
क्षयको कर्म-क्षय कहते हैं । 


स्वामी समन्तभन्नने लिखा है कि असतूका जन्म और सतका 
विनाश नहीं होता । दीपकके बुझनेपर दीपकका नाश नहीं होता; जो 
पुद्रळकी पर्याय प्रकाश रूप थी, वही अन्धकार रूप हो जाती है। इसी 
` प्रकार पुद्ठळमें कमंत्व शक्तिका न रहना 'कम-क्षय' कहा जाता है। 
क्योंकि, सतूका अत्यन्त विनाश असम्भव है । कर्मोके बन्धके कारणोंका 
.उल्छेख करते हुए तत्त्वाथसूत्रकार कहते हैं-- . ; 
` “मिथ्यादशेनाविरतिम्रमादकषाययोगा बन्घहेतवः |” --८।१।` 
सत्य स्वरूप अनेकान्त दृष्टिका परित्याग कर एकान्त दृष्टिमें संळरन 
होना मिथ्यादशन है । “ अध्यात्म-शास््रमें, शरीर आदिमें आत्मांकी 
आन्तिको मिथ्यादर्शन कहा है । भिथ्यादशन सहित आत्मा बहिरात्मा 
कहलाता है। समाधिशतकमें कितना सुन्दर लिखा दै " | 
“बहिरास्मा शरीरादौ जातात्मभ्रान्तिरान्तरः । 
mua परमाप्मातिनिमेछः ॥” ँ 
-शरीरादिकमें आत्माकी आन्ति धारण करनेवाला बहिरात्मा है L 
मन, दोष और आत्माके विषयमें भ्रान्तिरहित अन्तरात्मा-दै । कर्ममंस 
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आत्मःविकासके परिज्ञान निमित्त मापदण्डके रूपमें तीथे 
जीवकी चौदह अवस्थाएं, जिन्हें गुणस्थान कहते हैं, बताई ह। 
बहिरात्मा विकासविहीन है, इसलिए उसकी प्रथम अवस्या मानक 
उसे मिथ्यात्व-गुणस्थान बताया है । तत्त्वज्ञानकी जाग्रति होनेपर जव बह 
अन्तरात्मा बनता है तब उसे चतुर्थ आत्मविकासकी अवस्थावाला-हि. 
रत सम्यग्हष्टि कहते हैं। उस अवस्थामें वह आत्म-शाक्तिके. वैभव और 
कमंजाळकी हानिपूर्ण स्थितिको पूर्ण रीतिसे समझ तो जाता है, कितु 
उसमें इतना आत्मबल नहीं है, कि वह अपने विशवासके अनुसार साधना 
पथमें प्रवृत्ति कर सके । वह इन्द्रिय ओर मन पर अङ्कश नहीं ढगा पात; 
इसलिए उसकी मनोवृत्ति असंयत-अविरत होती दै । 


धीरे-धीरे बळ-सम्पादन कर वह सङ्कल्पी हिंसाका परित्याग कर कमसे 
कम हिंसा करते हुए संयमका यथाशक्ति अभ्यास प्रारम्भ कर एकदेश 
आंशिक संयमी अथवा ब्रती श्रावक नामक पंचम गुणस्थानवर्ती बनव 
है और जब वह हिंसादि पापोंका पूर्ण परित्याग करता दै. तब उस म 
पुरुषको आत्म-विकासकी छठवीं कक्षावाळा दिगम्बर-मुनिका पद प्रा 
होता है। वह साधक जब कषायोंको मन्दकंर अप्रमत्त होता है तब प्रमार 
रहित होनेके कारण अप्रमत्त नामक सातवीं अवस्था प्रात होती है। इण 
प्रकार क्रोधादि शनुओंका क्षय करते हुए वह आठवीं, . नवमी, दरै 
बारहवीं अवस्थाको प्रास करते हुए ka गुणस्थानमें पहुँच 
सवज, परमात्मा आदि शब्दोसे सङ््ीर्तित किया जाता है। यह आली. 
चार घातिया कर्मोका नाश करनेसे विशेष समर्थ हो अरिहन्त कश ग | 
है। आत्मःविकासकी छठवींसे बारहवीं कक्षा तकंके व्यक्तिको या 

हैं। उनमें जो तत्तनशानकी शिक्षा देते हैं, उन्हें उपाध्याय ही | 
हैं। जिनके समीप तपस्वी ढोग आत्मसाधनाके विषयमें शिशा 
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प्राप्त करते हैं, और जिनका अनुशासन प्रसक्षतापूवंक स्वीकार करते 
हैं, उन सत्पुरुषको आचार्य कहते हैं। आचायंका पद बड़ा उच्च और 
पवित्र है। अध्यात्मके - विश्व-विद्याल्यमें जितेन्द्रियताकी प्रथम श्रेणीमे 
परीक्षा उत्तीर्ण कर स्वरूपोपलब्धिके प्रमाणपत्रको पानेवाले पुरुषोत्तमको 
आचार्यका पद मिलता है। ऐसे ही आचार्य धर्मतत्तका प्रतिपादन करनेके 
लिए उपयुक्त माने गए हैं। 
कैवल्यकी उपळब्धिके अनन्तर आत्माके प्रदेशोंकी स्पन्दन-रहित 
अवस्थाको आत्मविकासकी चौदहवीं अयोगकेवली नामकी प्रतिष्ठा प्रात 
होती है । .वहाँ शेष कर्मोका क्षयकर आत्माकी परिशुद्ध अवस्था मिळती 
है। उन्हें सिद्ध परमात्मा कहते हैं| वे संसार परिम्रमणके प्रपञ्चसे 
सदाके. लिए मुक्त हो जाते हैं । 
वे सिद्ध परमात्मा महाकवि बनारसीदासजीके शब्दोंमें: इस प्रकार 
वर्णित किए गए है-- A 
"अविनाशी, अविकार .परमरसधाम .हो। 
. समाधान aag. सहज. AMUA हो ॥ 
शुद्ध बुद्ध अविरुद्ध अनादिः अनन्त हो। 
जगत सिरोमनि सिद्ध सदा जयवंत हो ॥ 
---जाटक समयसार ४7 
x 7 7 7 7) 3 YA 
"ध्यान झरानि कर कमे-कलंक सबै दहे। . 
नित्य निरञ्जन देव. 'स्वरूपी' ह रदै॥  , 
ज्ञायकके .आकार ममत्व निवारि के। 
सो परमातम. 'सिद्ध' नमू सिर .नायके ॥” . 
; : “-सिद्ध पूजासे । 
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अरिहन्त भगवान, विश्व-कल्याण निमित्त अपनी अनेकाना 
वा णीके द्वारा उपदेश देते हुए मनुष्य, पक्षी, देव आदि समी प्राग. 
को परितृत्त करते हैं। संसार-समुद्रमें डूबते हुए जीवोंको सत्तर 
मागं बतानेके कारण उन्हें तीर्थंकर कहा करते हैं । ऐसे ही महा महिम 
शाली छोकोत्तर , आत्माको छोक-भाषामें अवतार पुरुष कहते हैं 
जैनधर्ममें भगवद्गीताके अवतारवादका कोई सामञ्जस्य. नहीं है। 
गीताकार बताते हैं कि,. जब धर्मसे ग्लानि उत्पन्न होती है और arni 
अभिबृद्धि होती है उस समय परमात्मा आकर उत्पन्न होते हैं। 
संस्थापन और, पापके विनाशार्थ कृष्ण कहते हैं कि--मैं प्रत्येक युग 
पुनः पुनः उत्पन्न होता हूँ ।' जेनशासन परमात्माको सांसारिक जीवा 
घारण करनेकी बातको असंभव जानता है।. राग, द्वेष, मोह भारि 
विकारोंसे अतीत वह परमात्मा क्यों आकर नीची अवस्थामें पहुँच मोह 
जाळको रचता फिरेगा । आचार्य जिनसेनने लिखा है कि, जब जगत 
अनर्थं और पापका प्रवाह प्रचुर परिमाणमें बढ्ने लगता है तब मान 
समाजमेंसे ही कोई विशिष्ट व्यक्ति अपनी आत्माको विकसित mR 
परमात्मा वनता है और विषवहितप्रद उपदेश दे प्राणियोंका उद्ा 
करता है। अवतारवादमें परमात्माको साधारण मानवके धगरल 
उतारा जाता है, जब कि जेनदृष्टिमें साधारण मनुष्यको विकसित 
प्रबुद्ध महामानवके पद पर प्रतिष्ठित करा उस पुण्य-मूर्तिके द्वारा साब 
की देशना बताई गई है। 
— Se nid छ लट 

१ “यदा यदा हि धसेस्य *्लानिभवति भारत । - | 

अम्युत्थानमधमंस्य तदात्मानं सुजाम्यहम्‌ ।। ६ ॥ 
परित्राणाय साधूनां विनाशाय च दुष्कृताम्‌ । .. 


$ 7% धमंसंस्थापनाथोय सम्भवामि युगे युगे ॥ ७ |? --गीता अ०४ l 
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.__ इस प्रसज्ञमें यह भी बता देना उचित बँचता है कि साधु, उपाध्याय 
` आचाय, अरिहन्त और सिद्ध इन पञ्च परमेष्ठी नामसे पज्य माने जाने 
जाने. वाले आत्माओंमें रत्नन्नयधर्मके विकासकी हीनाधिकताकी अपेक्षा 
भिन्नता स्वीकार की जाती है। वीतरागताका विकास जिन-जिन आत्माओं 
में जितना-जितना होता जाता है, उतनी-उतनी आात्मामें पज्यताकी वद्धि 
होती जाती है । परिग्रहका त्याग किए बिना पूज्यताका प्रादुर्माव नहीं 
होता । इस वीतराग इष्टिके कारण ही जिनेन्द्र मगवानकी शान्त 
ध्यानमग्न मूर्तियोंमें अस्त्र-शस्र, आभूषण आदिका अभाव पाते है । इस 
सम्बन्धमें कविवर भ्रूधरदासजीकी निम्न रचना काफ़ी आलोक प्रदान 
करती है-- 
“जो gla छवि-हीन वसन भूषण अभिलाणेँ। 
बैरी ` सों भयभीत होय सो आयुध राखें ॥ 
तुम सुन्दर सर्वांग,  शत्र- समरथ नहि कोई । 
- भूषण, वसन, ग़दादि-अहण काहे को होई ॥ १९॥ 
` —पुकीभाअस्तोत्र । ` 
इस प्रकारः वस्नाभूषरण . आदिरहित सर्वाय सुन्दर जिनेन्द्र मूतिमे 
कोई अन्तर नहीं मालम. होता । . और, - यथार्थमे देखा चाए-तो कर्मोका 
चाशकर, जो आत्मत्वका निर्माण होता है,: वह - व्यक्तिगत जीवनकी 
'सङीणं परिधिसे परिभुक्त होता है । -उस अवस्थमें व्यक्तिगत नामधाम 
थादि उपाधिया दूर हो जाती हैं, और उनकी. आराधनामें केवळ उनके 
असाधारण गुणों पर ही दृष्टि जाती है । देखिए, एक मङ्गल पद्यमे जैना- 
चायं क्या कहते हैं-- 
` “मोक्षमार्गस्य नेदारं. भेचारं कम सूरूताम | 
. ज्ञातारं -विइवतस्वानां बन्दै तदुयुणलब्धये ।| 
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यहाँ किसी व्यक्तिविशेषका नामोल्लेखकर प्रणामाञ्चछि आपि | 
की गई है। किन्तु, यह स्पष्ट उल्लेख किया है किजोमी मा | 
मुक्ति मार्गका नेता दै, कर्म-पर्वतका विनाश करनेवाला है और ani | 
विश्व-तत्तोंका ज्ञाता है, उसे मैं प्रणाम करता हूँ । पूजनका यथा भे | 
कोई लौकिक.आकांक्षाकी तृप्ति नहीं। साधक परमात्मपदसे कोई होगे | 
वस्तुको स्वीकार करनेके लिए तैयार नहीं है; अत एव वह स्पष्ट भाषे | 
'बन्दे तद्णुणलन्धये'--उन गुणोंकी प्रातिके लिए मैं प्रणाम कत | 
हूँ-कहकर अपनी शुणोपासनाकी. ष्टिको प्रकट करता है। | 
अरिइन्त, सिद्ध आदिकी वन्दनामँ भी यह गुणोपासनाका माव | 
विद्यमान है।. 


“णमो अरिहंताणं णमो सिद्धाणं।” 
आदि मन्त्र पढ़ते समय जेन दृष्टि स्पष्टतया प्रकट होती है । काग | 
. इसमें किसी व्यक्तिका उल्लेख न कर वीतराग-विज्ञानतासे अल्कृत बो मै | 

आमा दो, उन्हें प्रणाम किया है । | 
` महाकवि धनञ्जयने लिखा है--भगवन्‌ , जो आपकी स्तुति कसे | 
हुए भाप अमुकके पिता अथवा अमुकके पुत्र हो.यह कहकर आफ्नै | 
` महत्ताको बताते हैं और आपके कुलको कीर्तिमान्‌ कहते हैं, वास्तवगेंते | 
आपकी महत्ताको नहीं जानते । नाटक समयसारमें ही कहा है. 
“जिन पद नाहि शरीर कौ, जिन पद. चेतन माहिं ॥२८॥ 
कमंबन्धनमें मुख्यता आत्माकी कषाय परिणतिकी रहा करती u 
aa परिणामोंसे जीव पाप-कर्मका सञ्चय अधिक करता । 
विशुद्ध परिणामोंसे वह पुण्य कर्मका-अर्जन करता है । किन्ही a ; 
बन्नका कारण अज्ञान और मुक्तिका-कारण ज्ञानको माना है| किक | 
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हा “करनेमें समर्थ हो जाता है । परमात्मप्रकाशमें योगीन्द्रदेव लिखते हैं-- 


“बीरा वेरमापरा थोचं पि हु सिक्लिडण सिज्झति । 
, णा हि सिञ्झत विरागेण विणा पढिदेसु वि सव्वसत्येसु ग” 


S ैरम्यसमन्न वीर पुरुष अस्प शानके द्वारा मी सिद्ध पदको प्रात . 
"करते हैं और सवंशा्रोंका शाता वैराग्यके विना मुक्ति छाम नहीं करता | 


-भावपाहुडमें कुन्दकुन्द स्वामीने लिखा है कि शिवभूति नामक 


. अंत्यक्षनी--जिसप्रकार दाळ और छिलके जुदे-छुदे हैं, इसी प्रकार मेरा 


आत्मा मी कर्मोसे भिन्न है इस प्रकारके विशुद्ध मावसे-- महा प्रमावशाळी 


हो केवली भगवान्‌ हो गए । स्वामी कहते हैं-- 


“JamE घो<तो भावविसुद्धो महाणुभावो य । 
णामेण य सिवभूई केवलणाणी फुडं जाझ ॥५३॥” 
इस विषयको स्पष्ट करनेवाली प्रबोधपूर्ण कथा षट्प्राभत टीकामें 
भवसागर सूरिने इस भाँति वताई है कि--एक शिवभूति नामक परम 
विरागी अत्पज्ञानी सत्पुरुषने गुरुदेवके समीप महात्रतकी' दीक्षा ळी । 


उन्हे शरीर और आत्मामें भिन्नताका अनुभव तो होता था, किन्तु इस 


विषयको सुदृढ़ करनेके लिए गुरुने सिखाया--'तुषात. माषो भिन्न इदि 


पया तथा शरोरात्‌ आत्मा भिन्न इति।” एक. समय -शिवभूति इन 


` .गेब्दोंकी भूल गए । अर्थ जानते हुए भी शब्द.नहीं जानते ये। एक 


YA उन्होंने एक ख्रीको दाळ बनानेके लिए पानीमें उड़दोंको डाळ 
को एथक्‌ करते हुए देख पूछा “किं कुरुषे भवति इति !---तुम 


` क्या कर रही हो? सा म्ाह-'तुषमाषान्‌ भिन्नान्‌ करोमि---मैं दाळ * 
` र छिलकोंको एथक्‌ करती हूं!” इतत्ता सुनते ही शिवभूतिने कहा-- . ` 


om 


£ 


` भास्‌' मुझे तो मिल गया | इसके अनन्तर एक चित्त हो ध्यानमें 
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मग्न हो गए और 'अन्तसुहूर्तेन HATUA प्राप्य मोक्षंगतः अन्त 
केवलज्ञान प्राप्त कर.मुक्त हो गए l` | 
स्वामी समन्तभद्र समर्थ युक्तिके द्वारा इस विषयको स्पष्ट क) | 
हुए छिखते हैं-यदि अज्ञानसे नियमतः बन्ध माना जाए, तो जे 
अनन्त होनेसे कोई मी केवली नहीं होगा । कदाचित्‌ अत्प-शानसे मो 
मान भी छे तो बहुत अज्ञानसे वन्ध हुए विना न रहेगा ।” ऐ | 
स्थितिमें समन्वयकारी माग प्रदर्शित करते हुए आचार्यश्री लिखते हैं- | 
मोहयुक्त अज्ञानसे बन्ध होता हे, मोहरद्दित अज्ञान बन्धका काण 
नहीं है । मोहरहित अल्प ज्ञानसे मुक्ति प्राप्त होती हे ओर मोहक | 
ज्ञानसे मुक्ति नहीं मिलती ।3 
इस विवेचनसे कोई यह मिथ्या अर्थ न निकाले कि aa | 
उच्च-ज्ञानको अनावश्यक एवं अग्राह्म बताया है । महान्‌ शास्त्रोके R | 
'शीळनसे राग, द्वेष आदि विकार भन्द होते हैं, मनोइत्ति स्फीत हो स | 
ज्योतिको विशेष निर्मल बनाती है । स्वामी समन्तभद्रने उच्च शा | 
(सम्बन्धी एकान्त दृष्टिकी दुर्बळताको स्पष्ट किया है, अन्यथा थमस 
ज्ञानोपयोग नामकी भावना द्वारा तीर्थङ्कर प्रतिके बन्धका बिना | 
वर्णन न किया जाता । . बन्धतत्वके स्वरूपको हृदयज्ञम करगेके बण १. 
, जानना आवश्यक है कि मनोदृत्तिके अधीन बन्ध-अबन्धकी ब्यवस्था uj 
शान और वैराग्यसम्पन्न व्यक्ति संसारके भोगोंमें तन्मय w f 


घट्प्राभूत टीका To २०१ ® 
२: “अशानाच्चेद्‌ भ्रुवो बन्धो शेयानन्त्यान्न केवली । 
शानस्ोकाब्वमकषश्चेदश्ञानाद, बहुतोऽन्यथा .॥? -आ मीमांता ia J 
TAR बन्धो न ज्ञानाद्‌ वीतमोहतः॥ . - | 
मः श्नस्तोकाच्च मोक्षः स्यादमोहान्मोहिनोउन्यथा |” १४ ० 
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सिद्धान्त “ २२७ 
नहीं बनता है । राग, देष, मोह आदिकी मर्यङ्कर लहरोंसे 
मकर श भयङ्कर लहरोंसे व्याप्त इस 


संसार-सिन्थुमें सुश साधक निमग्न न हो 
s नन हो तीरस्थ- बनकर विपत्तियोंसे 
बचता है । कारण-- E 


“तीरस्थाः ag जीवन्ति न तु रागान्धिगाहिनः ।”. : 
बाह्य प्रदत्तिमै कोई विशेष अन्तर न होते हुए भी “वीतरागभाव॑ 
विशिष्ट शानी और अज्ञानीमें मनोइत्तिकृत महान्‌ अन्तर है। इसलिए 
भोग, विषयादिके मध्यमें रहते हुए भी निर्मोही ज्ञानी कविके शब्दोंमें 
'करत बन्धकी छटाछटी-सी ।' उदाहरणके लिए 'विल्डीको देखिए। 
अपने मुँहमें वह RA दबाती है, उस मनोदृत्तिमें और जब वह उसी 


E KA बचेको दवाती है, कितना अन्तर है । बच्चेको पकड़नेमें क्रतां नहीं 
` हे, चूहेके पकड़नेमें महान्‌ कररता है। इसी प्रकार ज्ञानी और भज्ञानीकी 


MAA मनोइत्तिके अनुसार कमंबन्धनमें अन्तर पडता है। '- | 


मनोभावोंको समंझानेके लिए जैन-सिद्धान्तमे एक सुन्दर रूपक 
बताया गया हें । उसका वर्णन Statesman कलकत्तामें भ्रवण- 


... वेड्गोळाके जैनमठका उल्लेख करतें हुएं छपा थां। उस वर्णनमें 


बेन-मठकी दीवाळपर अङ्कित चित्रका इस प्रकार स्पष्टीकरण किया 
“The most interesting of these depicts is sik men 
Standing by a mango tree. They have hearts of 
Various hues, corresponding to their respect for 
life, The black-hearted man tries to fall the ‘tree, 
the indigo, grey and red hearted are respectively 
Content with big boughs, small branch, and tiny 
Springs; ‘the pink-hearted man, merely -plucks १ 
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single mango, but the man with the white | 
of perfection -waits impatience for the fruit t 
drop 

इन चित्रोंमें सबसे अधिक मनोरञ्जक वह चित्र है जिसमें एइ 
आमके वृक्षके नीचे छह व्यक्ति खड़े हुए अंकित हैं । उनके अन्तःको 
जीवनके प्रति जिस प्रकारका भाव है तदनुसार उनके अन्तकराषे 
विविध वर्ण बताए गए हैं। कृष्ण अन्तःकरणवाला वृक्षको जइमूळे 
उखाड़नेके प्रयत्नमें छगा है। नील, कापोत ओर पीत मनोदृत्तिवाहे 
क्रमशः बड़ी डाळ, छोटी डाळ और लघु उपशाखासे सन्तुष्ट हैं 
पद्म मनोवृत्ति वाला केवळ एक ही आम तोड़कर तृत दै । किन्तु, 
` अन्तःकरणवाला पूर्णमानव शान्तिपूर्वक गिरनेवाले फलकी प्रतीक्ष 
करता है । 

Jarti उपयु क्त व्यक्तियोंके मनोमावोंको लिश्या' नामे 
वर्णित किया है। क्रोध, मान, माया, लोभ रूप कषायोंसे Age | 
मन, वचन, कायकी प्रबृत्तिको लेश्या कहते हैं । जिस व्यक्तिकी छळ | 
'मनोइति .होगी उसे आचार्य नेमिचन्त्र” 'पक्षपातरहित | 
'भोगोंकी इच्छा न करनेवाळा, स्व जीवॉपर समान दृष्टि, R | 
ui स्नेहरहितपरणति-सम्पन्न बताते हैं |. उपयुक्त वक्ष 
'उदाहरणमें उस शान्त और सन्तुष्ट व्यक्तिका भाव बताया है कि * | 
WA तनिक भी पीडा विना पहुँचाए गिरनेवाले आमकी पर | 
है। उसकी कितनी उच्च मनोवृत्ति है। ऐसे साधुचेतक | 
“गृहस्थ होते हुए भी सबके द्वारा आदरपात्र होते हँ ।. उस न्ष 


_ १ “ण य कुणइ पक्खवायं ण वि य णिदाणं समो य समसि _ | 
णत्थि य रायददोसा णेहोवि य सुक्कलेस्सस्स ॥ ५११: [मो ; 
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तृष्णा, स्वार्थपरता और दुष्य्ताकी भी कोई. सीमा है, जो अपनी 
मर्यादित आवश्यकताकी पूर्तिके सिवाय दूसरे बहुतोंकी आवश्यकताओंका 
सवंदाके लिए संहार करने।र उतारू हो बृक्षको जढ्मूलसे उखाडूना 
चाहता है । 'गोम्मटसारमें ऐसे मनोजृत्तिवालेके चिह्न इस प्रकार बताए 
हैं। वह अत्यन्त उम्र स्वभावयुक्त, जीवन भर वैरको न भुलानेवाला, 
निन्दनीय भाषणकर्चा, करुणा-पर्म आदिसे हीन, दुष्ट और किसीके 
समक्ष नम्र न होनेवाला कहा गया है | कै 
इन दोनों मनोदइत्तियोंके मध्यवर्ती जीवोंका वर्णन उक्त चित्रके द्वारा 


` हो जाता है। सिवनीके विशाळ जैन मन्दिरमें पूर्व वर्णित चित्रके 


| 


A 


सुन्दर भावको देख दो आगन्तुक हाईकोटके जजोंने मनोमावोंकों व्यक्त 
करनेकी प्रवीणताकी हृदयसे सराहना की थी । मनोमार्वोका सूक्ष्मतासे 
सफल सजीव चित्रण करनेमें जैन-शास्रकार बहुत सफल हुए हैं। और 
यह सफलता यांत्रिक आविष्कारोंकी अपेक्षा अधिक कठिन ओर महत्त- 
पूर्ण है। अपने राजयोगमें श्री विवेकाबन्द लिखते है--“बहिजंगत्‌ की: 
क्रियाओंका अध्ययन करना अधिक आसान है, क्योंकि उसके लिए 
बहुतसे यंत्रोंका आविष्कार हो चुका है, पर अन्तःप्रकृतिके छिए हमें किन 
IA सहायता मिल सकती है £” ; 
इस कर्म-जालसे छूटनेके लिए आत्म-दर्शनके साथ विषयोंके प्रति 
ferea पूर्वक संयत जीवन व्यतीत करना आवश्यक है । 
` इस कर्म-सिद्धान्तसे यह बात स्पष्ट होती है कि वास्तवमें इस जीवका. 
( शुम-अद्युम कर्मके सिवाय ) कोई अन्य न तो हित करता है और न 


भहित । मिथ्यात्व कर्मके -अधीन होकर धर्म-मार्गका त्याग करनेवाला' 


१. “चंडो ण सुचह वेर भंडणसीलो य धम्मदयरहिओ। | ` 
- दुरठो णय एदि वसं लक्खणमेयं तु किं्हस्स ॥५०८॥५ --गो० जी०{(; « 
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द्वेवता भी मरकर एकेन्द्रिय इक्ष होता है । धर्माचरणरहित चक्रवती 
सम्पत्ति न पाकर नरक में गिरता हे । इसलिए! अपने उत्तरदायितनन 
सोचते हुए कि इस जीवका भाग्य स्वःउपार्जित कमों के अधीन हे, 
धर्माचरण करना चाहिए और पाप-प्रदृत्तियोसे बचना चाहिए । जाग 
काति'केय मुनिराजने उपयुक्त सत्य इस प्रकार प्रकाशित किया है 
“ण॒ य.को वि देदि रूच्छी ण को वि जीवस्स कुणइ उवयारं। 
उवयारं अवयारं कम्मं पि सुहासुहं कुणदि ॥ ३१९ ॥ 
देवो वि. धम्मचत्तो मिच्छुत्तवसेण तरुवरो होदि । 
चक्की वि भम्मरहि्ो णिवडइ यःरए णसम्पदे होदि ॥ ४३३॥ 
चम्मं आयरह सया पावं दूरेण परिहरइ ॥ ४३५ ॥” 
नरस्वामिकातिकेयानुगेक्षा! 


आस्मजागतिके साधन-तीथेस्थल 


' सम्पूर्ण विश्वमें जो वातावरण है, वह प्रायः राग, द्वेष ॥ | 
भावोंको प्रेरणा दिया करता है । यद्यपि समर्थ साधक विरोधी TR |. 
में -भी- विशेष आत्म-बलके कारण, आत्मसाधनाके क्षेत्रमें अंश | 
गतिसे बढ़ता चछा जाता है। किन्तु, मध्यम वृत्तिवाळा सुस 
द्रव्य, क्षेत्र, काळ, भावरूप अनुकूल .वातावरणके विना अपने 
निमळता स्थिर रखनेमें बढी कठिनताका अनुभव करता है । इसी 
पंडित आशाधरजीने धार्मिक ग्रहस्थको अपनी साधनाके भु 
तथा जीवन-सहचरीका सम्बन्ध मिलानेका मार्ग सुझाया है | an 
मनोदृत्ति पर-कमं असर नहीं पड़ता ।. . .स्थळविशेष स्मृति 
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सदियों पहलेकी घटनाओंको उपस्थित कर. देता है, जिससे जीवनमें, 
कमी-कमी ऐसी प्रेरणा मिळती है, जो बड़े-बड़े ग्रन्थों, सन्तो, प्रवचनोंसे 
मी नहीं मिळती । यदि कोई सहृदय चित्तौरगढ़ पहुँचे, तो राणा 
प्रतापका अप्रतिम स्त्रातन्त्र्य-प्रेम, उत्कृष्ट देश-भक्ति तथा त्यागका सजीव 
चित्र हृदय-पटल पर अङ्कित हुए विना न रहेगा.। जोहरत्रतके कारण 
प्मिनी आदि हजारों वीराङ्गनाओने अपने शीळको अश्षुण्ण'रखते हुए 
सती वननेका जो अभूतपूर्व त्याग किया, वह कथा मी स्मरण-पथमें 
आकर पुरातन भारतकी पवित्र भावनाको जगाए विना न रहेगीं। | 
आजके राजनैतिक वातावरणसे प्रभावित व्यक्ति कदाचित्‌ जालियांवाळा* ˆ 
बागको देखने जाए, तो जनरळ डायरके क्र-कृत्य और पराधीन भारः 
तीयोंकी वेबसीकी स्मृति जागे विना न रहेगी । | 


इसी प्रकार आध्यात्मिक जागरणे क्षेत्रमें साधक उन स्थलोंका दशन 

करे ओर शान्तचित्त हो अपना कुछ समय वितावे, जहाँ तीर्थङ्कर आदि 
महापुरुषाने विश्वके वेभवका परित्याग कर साम्यभावकी प्राप्तिनिमित्त 
_. कोषादि रिपुओंका संहार किया, -तो उसकी आत्मामें विशेष बळ उत्पन्न 
. होगा और वह पवित्रताके पथमें प्रगति करनेके लिए. पर्यास प्रेरणा प्रास 
O RTI हमारा मस्तिष्क विभिन्न संस्मरणरूपी रेलवे-छाइनोंके जंक्शन 
` समान है। जिस ओरके रेळ-पथपर स्मृतिके सहारे हमारे विचारःएड्जिनने 
अपनी गाड़ी खींचना आरम्म किया, संस्मरण हमें उसी दिशामें बढ़ाते 
हुए छे जाते हैं । सिनेमाकी राष्टर-मक्तिसे परिपूर्ण फिल्म देख दशकका 
हरय देश-भक्तिके भावोंते परिव्यास होता है और किसी धार्मिक खेलको 
उसकी आत्मा घामिंकताके मावोंसे पूर्ण होगी । is? 
लगभग आठ वर्ष हुए हमें विहार प्रान्तमै गयाके पास नवादा 

के समीपवर्ती गुणाबा नामक जैन-तीर्थ पर पहुँचनेका अवसर 
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मिला | ट्रेनकी अनुकूलता न होनेके कारण हमें अनिच्छापूर्वक 
कुछ समय वहाँ ठहरना पढ़ा | पीछे यह . मान हुआ कि वहाँ रा 
दुर्भाग्य नहीं, .बडे सौभाग्यकी बात हुई । भगवान्‌ महाबीरके प्रा 
शिष्य तपस्वी-शिरोमणि इन्द्रभूति गौतम गणधरकी वह निवा 
थी.। उनके जीवनकी दिव्य स्मृतिसे आत्माको बहुत प्रकाश और प्रेश 
magl मन ही मनमें सोचने लगा, गौतम स्वामीका चरित्र का 
बिचित्र है ! जो व्यक्ति कुछ समय पूर्व अन्य दर्शनोंका पारगामी ifia 
` हो महावीर-शासनका भयङ्कर विरोधी वन स्वयं मगवानसे शारा 
` दिग्विजय पानेकी नियतसे प्रभुके समवशरणके समीप पहुँचा और मार 
के योगवळ्से प्रभावित मनोज्ञ मानस्तम्मकी विभूतिको देख मानरहि 
हुआ और प्रभुके समीप पहुंचते-पहुंचते उस एकान्तीकी आत्मामें करे 
कान्त-सूयकी सुनहरी किरणोंने प्रवेशकर हृदयमें छिपे हुए मोह-मिभ्यातः 
के निविड़ अन्धकारको दूर कर दिया, जिससे बह गौतम प्रभुका म | 
बन गया | सम्पूर्ण परिग्रहका परित्याग कर दिगम्बरमुद्रा धारण बी! | 
अनेक ऋद्धियाँ उत्पन्न हो गई | मनःपर्यय नामक महान्‌ ज्ञानका उस | 
हुआ और अल्प कालमें ही उस आत्माने इतनी प्रगति की, कि | 
आंत्मसाधकोंकी श्रेणीमें प्रमुख वन श्रमणसंघका अधिपतिग | 
बना और भगवान्‌ महावीरकी वाणीको विश्वमें सुनानेका तया अरे 
न्तकी पताका सर्वत्र फहरानेका सौभाग्य प्रास कर सका । तथा, भन | 
पूर्ण साधना होने पर भगवान्‌ महाबीरके समान सुक्तात्मा हो iy | 
हमें प्रतीत हुआ, यर्दि व्यक्ति गौतमके समान हृदये प्रयत्न R k | | 
आज भी आत्मविकासके लिए व्यापक क्षेत्र विद्यमान है | ला 
कहते है रस्नत्रयते शुद्ध हो यदि कोई जीव आत्मकल्याग n | 
आज भी वह व्यक्ति छौकान्तिक देव आदिके श्रेष्ठ पदको मत. | 
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हुए, फिरसे श्रेष्ठ मानवके रूपें जन्म धारण कर तप साधनाके ग्रभावसे 
निर्वाणको प्रात करेगा । १ 
जैन-आगमसे ज्ञात होता है कि समर्थःसाधक मरणकर निर्वाणके 
योग्य विदेह सहश भूमिम जा जन्म लेकर ७ वर्ष ३ माह अन्तरतम 
केवळज्ञानके लोकातिशायी आत्म-वेमवको प्राप्त कर सकता है । गुणावा 
क्षेत्रने ऐसे बहुतसे विचारों द्वारा हमारी आत्माको प्रबुद्ध किया--शान्ति 
प्रदान की । वे विचार अन्य स्थान पर नहीं मिले । वहाँ उन विचारोंके 
'पोषणयोग्य सामग्री थी । वातावरण यह विचार उत्पन्न .करता था कि 


यह वही स्थान है, जहाँ योगियोंके द्वारा भी वन्दनीय अ्रमणोत्तम ब्रह्म- : 


शानी गौतमने अपनी साधनाका सुमधुर फल निर्वाण प्राप्त किया था। 
इस प्रकार तीर्थेकरोंके जीवनसे .सम्बन्धित पवित्र स्थानोंकी यात्रा पुण्य- 
संवधनमे निमित्त बना करती है । सागारधर्मामृतमें पंडित आश्ाघरनी 
गहस्थको तीथ वन्दना निमित्त प्रेरणा करते हुए लिखते हैं-- 
“स्थूललक्षः क्रियास्तीर्थयान्नाद्या ig” --२।८४। 
Ra अपने तत्त्वज्ञानकी विशुद्धि निमित्त तीर्थयात्रादि क्रियाओंको 
करे | यहाँ 'हग्विश॒दूधये' शब्द द्वारा यह स्पष्ट कर दिया है कि, तीर्थ" 
बन्दना आत्म-निर्मछताके प्रधान अङ्ग सम्यग्दर्शनको परिपुष्ट करती है । 
समाधि-मरणके लिए उद्यत साधक श्रावक अथवा साधुको ऐसे स्थानका 
आश्रय लेनेको कहा है कि जो जिनेन्द्र भगवानके गर्म, जन्म, तप, WA 
“तया निर्वाण इन पाँच कल्याणकोसे पवित्र हुए हों। यदि कदाचित्‌ 
_उसका लाभ न हो तो योग्य मन्दिर-मठ आदिका आश्रय छे । कदाचित्‌ : 


१ “अज्ज वि तिरयणसुद्वा अप्पा झ/अग लहद इंदत्त | 
.  लोयंतियदेनत्तं तत्थ चुआ णिब्बुदिं जंति ॥!" 
we : . —मोक्षपरामुतमें कुन्दकुन्द सरामं 
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तीर्थयात्राके लिए प्रस्थान करने पर मार्गमें ही मृत्यु हो जाय तो मी अ 
आत्माके महान्‌ कल्याणमे बाधा नहीं आती । क्योंकि उसकी भावना 
तीर्थवन्दना द्वारा आत्माको पवित्र करनेकी थी । देखिए, पं० आह्ञा 
घरजी क्या लिखते हैं-- | 
“'प्रायार्थी जिनजन्मादिस्थानं परमपावनम्‌ । 
झाभ्रग्रेचदळाभे. तु योग्यमहंद्ग्रह्वादिकम्‌ ॥ २९ ॥ 
प्रस्थितो. यदि तीर्थाय  त्रियतेऽवान्तरे agt) 
अस्त्येचाराधको यस्माद्गावना भवनाशिनी ॥ ३० ॥” 
— सागारधर्माम्चत, ग्र ८। 
इस प्रसङ्गमें भतृहरि का यह कथन-“शुचि मनो यद्यस्ति तीथ | 
किम्‌ ( २५५ )--यदि मन पवित्र है तो तीर्थकी क्या आवश्यक्ता है” | 
बिरोधी नहीं है । तीर्थ मानसिक पवित्रताका साधन है । तीर्थ बन्दना | 
खयं साध्य नहीं। मानसिक निर्मळताका अङ्ग है । जिनके पास ब | 
दुळम पवित्रता नहीं है, उनके लिए वह विशेष अबलम्बन रूप है। तीष | 
वन्दना. यदि भावोंकी पंवित्रताका रक्षण करते हुए न की गई तो ओ | 
' पर्यंटनके सिवाय वास्तविक तीर्थवन्दना-नहीं कह सकते । जनताके सम | 
तीर्थ नामसे ख्यात बहुतसे स्थान हैं। उनमें सभी स्थळ सम्पक्‌ दइ | 
शान-चारित्र समन्वित महान्‌ योगीश्वरोंकी साधना द्वारा पवित्र नहीं u 
जो रागी, दवेषी, कुगुरुओंके जीवनसे सम्बद्ध हैं, वे कुतीर्थ कहे जा तशे 
हैं। उनकी वन्दना मिथ्यात्वकी अभिदृद्धि करेगी। इसलिए शें 
अहिसर्कोके जीवनसे पवित्र तीर्थामे ज्ञा अपने :जीवनको 
बनाना विवेकी साधकका कर्तव्य है । > | 
` महान्‌ देव भगवान्‌ ऋषभदेवने कैलाश पवेतपर तपश के र | 
निर्वाण ग्रास किया इसलिए सभी साधक उस कैलासगिरिको 


` 
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करते हैं | उसे अष्टापद भी कहते हैं । विहार प्रान्तके भागलपुर नगरका 
पुरातन काळम चम्प।पुर नाम था । वहांसे वारहवें तीथङ्कर वाळ ब्रह्मचारी 
भगवान्‌ वासुपूज्यने निर्वाण प्राप्त किया था । सौराष्टरगुजरातकी जूनागढ़ 
रियासतमें अवस्थित ऊजयन्त गिरिसे भगवान्‌ नेमिनाथ प्रभुने मुक्ति 
ग्रास की । इस गिरिको रेवतक पवत भी संस्कृत साहित्यमें कहा गया 
है। हिन्दीमें गिरनार पर्वत नाम प्रसिद्ध है। अतिशय उन्नत होनेके 
कारण स्वामी समन्तमद्रने इसे 'मेघपटळपरिवोततट:' कहा है | और 
उसके आकार-विशेषको लक्ष्यमें रखते हुए ga: ककुदुम--प्रथ्वीरूपी 
वृषमका ककुद कहा हे । धवला टीका ए० ६७-१ | इस पर्वतके समीप- 
वर्ती नगरको 'गिरिणयर पट्टग' बताया है। पर्वतका नाम. गिरिंनगर ' 
से गिरनार रूपमें कालक्रमसे परिवर्तित हुआ प्रतीत होता दै । महाभारत- 
के पुरुष श्री कृष्णके चचेरे भाई भगवान्‌ नेमिनाथ वाईसवे तीर्थङ्करकी 
तपश्चर्या और मुक्तिसे यह पर्वत पवित्र होनेके कारण न केवल जैनों द्वारा ही 
वन्द्नीय है, बल्कि अन्य सम्प्रदायोंके द्वारा अपने ढंग पर पूज्य बनाया 
जाकर तीथ माना जाने लगा है। प्रधानतया जेन संस्कृतिसे विशिष्ट 
सम्बन्ध होनेके कारण यह अतिशय पवित्र जेन तीर्थ माना जाता है । 
बिन नेमिनाथ भगवानकी आत्मं-जागरण गाथासे इस पत्थरका कण-कण 


“पवित्र है, उन हरिवंशशिरोमणि अरिष्टनेमि जिनेन्द्रका चरित्र, करुणा 


ओर विश्वमैत्रीकी दृष्टिसे अपना लोकोत्तर स्थान रखता है । नेमिनाथ 
मगवानूके विवाहका मङ्गल महोत्सव मनानेके लिए सोराष्ट्र देश समुद्यत 
हैं रहा था कि इतनेमें विवाहके जुलूसके समय वरराज नेमिनाथ मग- 
TA पशुओंका करुण क्रन्दन सुना और देखा कि मृग आदि पञ 
T स्वरसे दीन इष्टि डालते हुए रुदन कर रहे, हैं। उस समय गुण- 
ai शब्दोंमें नेमिनाथने पञ्चरक्षकासे पूछा . 
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किमर्थमिद्मेकन्न निरुद्ध तृणसुक्कुलम्‌ ?” 
--उत्तरपुराण १६२, yo | 
किसलिए ये वेचारे तृण भक्षण करनेवाले यहाँ अवरुद्ध किए ग 
हैं ?” उत्तरमें यह बताया गया कि-7 । 
“दद्वेत्तद्वासुदेवेन त्वद्विवाहमहोत्सचे । 
व्ययीकतुंमिहानीतसित्यभाषत तेऽपि तम्‌ ॥ १६३॥ 
देव, आपके विवाह महोत्सवमें वासुदेवकी आश्चासे लोगोंके सत्ता 
निमित्त यह यहां रखे गए हैं |” इस प्रकृतिकी पुस्तकने नेमिनाय | 
अन्तःकरणमें करुणाके सूयंको उदित कर दिया सोचने ढगे, पे 
बेचारे निर्दोष प्राणी घास चरते हैं और वनमें रहते हैं, इतनेपर मी 
अपने भोगनिमित्त लोग इन्हें इस प्रकार कष्ट देते हें । अहो | वी 
मिथ्यात्वके वशीभूत हो मूर्ख जन निष्ठुर बन क्या नहीं करते | एसे | 
साय नेमिनाथ प्रभुने इस प्रकरणमें कष्णकी गुप्त इत्ति भी जान गै! | 
संसार उन्हें क्षण-मङ्गुर और स्वार्थपूर्ण दीखने लगा । उन्होंने सोच, | 
अब तो राजीमती राजकन्याके साथ विवाह न कर मुत्तिश्रीका पण 
करूँगा । निर्दयतासे शुष्क अन्तःकरणोंमें करुणाकी धारा प्रवाहित बे | 
लिए सब वैभवका परित्याग कर उन्होंने ऊर्जयन्त गिरिपर दीक्षा | 
और तपस्वियोके शिरोमणि वने | सो उधर राजपत्नी बननेवाढी झील 
` देवी राजीमतीने भी जीवननाथ नेसिनाथका - पदानुसरण कर ४ 
दीक्षा ळी “ओर साध्वी-जगत्‌मे श्रेष्ठपदको प्रात किया। इन 3 
विभूतियोने गिरिनार पर्वतको अपने त्याग और तपश्चर्या दार 
स्थान वना दिया । इतिहांसकी भाषामें गिरनार पवत जैन 
समाराधकोंका महान्‌ स्थळ आजसे लगभग दो हजार वर्ष पूव तक 
. आया है। क्योकि गिरिनार पत्तनकी चन्द्रगुफामें विधि 
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धरसेनने प्रवचन वात्सल्यके कारण भूतवलि और पुष्पदन्तको घटखण्डागम 


शास्रका अभ्यास कराया था, जिसे अवधारण कर. उक्त सुनि-युगछने 
अत्यन्त पूज्य षट्खण्डागम शास्त्रकी रचना की ।१ 


गिरनार पबंतके साथ नेमिनाथ मगवान्‌की परमकारुणिक वृत्ति 
और त्यागका संस्मरण आए विना नहीं रहता । गौतमबुद्धके हृदयमें . 
करुणाका रस मूक पशुऔंको देखकर नहीं उत्पन्न हुआ था कि जिसकी 
प्रेरासे उन्होंने बुद्धत्वके लिए प्रयत्न प्रारम्भ किया । दीन प्राणियोंके 
व्ययित जीवनके प्रति सच्ची सहानुभूति दिखानेवाले रागके सु-मधुर 
चौराहेसे मुख मोड विरागताके शेलशिखरपर चढ्नेवाले भगवान्‌ 
नेमिनाथ और उनकी सह-धर्मिणी वननेवाळी सती राजीमती-जैसा 
आदश संसारमें कहाँ मिलेगा ? ऐसे आदर्शोका मौन भाषामें मधुर स्मरण 
करानेवाला यह ऊर्जयन्त गिरि क्यों न वन्दनीय होगा ? 


भगवान्‌ महावीरके जीवनका इतिहास और उनके त्यागकी अमर 
कहानी विद्दारःप्रान्तके पावापुर ग्राममें विद्यमान सरोबरस्थ धवल जिन 
मन्दिरमे मिळती है । जिस स्थलको प्रभुने अपने निर्वाण-कल्याणकके 
द्वारा नरामर-वन्दनीय बना दिया, वह विह्यरशरीफ़ नामक स्टेशनसे 
“९,७ मीलपर है । वहाँसे भगवानने कातिक कृष्णा अमावस्याके प्रभातमें 
क्मोका नाश कर मोक्ष प्रास किया था । पावापुरीका वातावरण. बहुत 
शान्त, पवित्र और उज्ज्वल विचारोंका उद्बोधक है । येह स्मरण रखना 
चाहिए कि विचारशील व्यक्तिके लिए ही ये सब साधन कल्याणकारी 
होते हैं। किन्तु विवेकविद्दीन व्यक्तियोंकी मोइनिद्रा. प्रयत्न करनेपर 
मी दूर नहीं होती । वि 
` १ पट्खेडागम. भाग. १, ya ६७, ७०. - 
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.कौंसिलकी अपील नं०. १२१ के सन्‌ १९३३ पर' दिए गए 


-जिनःअन्दिर हैं, वे निस्सन्देह बहुत प्राचीन हैं ।- किन्तु उनके इति 
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प्राकृत निर्वाणकाण्डमें पूर्वोक्त. चार तीथंङ्करांकी आलला 

उपलब्धिकी भूमियोंका इन सुन्दर शब्दोंमें संस्मरण तथा. वन्दन द्वि | 

गया है-- | 
“अहावयम्मि उसहो चंपाए वासुपुज जिणाहो | 

उज्जंते णेमिजिणो पावाए णिव्वुदो महाचीरो ॥ १॥” 


नेमिनाथने जयन्त गिरिसे और पावापुरीसे महावीर भगवाचूने निक | 
पराप्त किया। | 
भगवान्‌ . अजितनाथ, सम्मवनाथ, अभिनन्दननाथ,, gaan, | 
.पद्मग्रभु, .. सुपाखवनाथ, चन्द्रप्रमु, .पुष्पदन्त, शीतळनाथ, RAN, | 
,विमळनाथ, अनन्तनाथ, धर्मनाथ, शान्तिनाथ,, FARA, WRAN, | 
मल्लिनाथ, मुनिसुत्रतनाथ, नमिनाथ और पाश्वनाथने विहार a | 
विद्यमान सम्मेद शिखर--जिसे पारसनाथ-हिळ कहते हैं-से निर्वाण | 
किया है । इसीलिए निर्वाण भक्तिमें आचार्य कहते हैं-- | 
“बीस तु जिणवरिंदा अमरासुररिंदंदावंदिधुदकिलेता। . | 

सम्मेदे ग्रिरिसिहरे णिव्वाणगग्रा णमो तेसिं ॥” 

| 


“देव और मनुष्यादिके द्वारा वन्दनीय कर्मक्लेश रहित, बी | 


नमस्कार हो । 
यह पवत शिखरजीके नामसे जेन समाजमें प्रख्यात दै। M 


पर्वतके विषयमें यह बात विदित होती है--“पाश्वनाथ पवतर 
अथवा उस समयका, जब कि सम्पूर्ण पवतके .विषयमें. वित्त | 
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पवित्र विचार सर्व प्रथम माने गए, बहुत कम ज्ञान है। ***** mos 


खयं २५ वर्ग-मील विस्तारमें है और उसकी सबसे ऊंची चोटी ४५ सौ _ 
फुट पर है । लेफ्टिनेंट बीडल, जो उस स्थानको सन्‌ १८४६ ई में 
एए ये, की रिपोटके अनुसार वह झाड़ों तथा घने जङ्गलसे देका हुआ 


'या और जङ्गली जानवरोंसे भरा हुआ था। उसमें मनुष्य नहीं रहते 


थेः। हां, कुछ सन्थालोंकी--जंगळी छोगोंकी झोपड्यां. थीं, जो पर्वतके 
नीचेके मागपर थीं।” आगे चछकर वीडल साहबने १८४६ ई० में यह 
मी लिखा है कि--“पर्वेतपर प्रतिवर्ष जनवरी मासमें एक पक्ष पर्यन्त 


एक धामिक मेळा भरा करता .था और पूजकोंकी आवश्यकतांओंकी 
पूति के लिए दूकानदार अनाज या दूसरी चीज़ें लेकर चढ्ते ये।” | 


. महाकवि बनारसीदासजीके अर्घकयानकमें . संवत्‌ १६६१ में 
झिखरजीकी यात्राका वर्णन है, जिससे तत्कालीन सामाजिक व्यवहारका 
मी पर्यासत ब्रोध होता है-- . 
“साहिब साह सळीम कौ, होरानंद .सुकीम | 
,. झोसवाळ कुछ जौहरी, बनिक वित्तकी सीम ॥ २२४॥ 
तिन प्रयागपुर नगर सौं, कीनौ उद्यम सार। i 
रूघ चळायौ सिखरकौ, उतरथौ गंगा पार ॥ २२५॥ 
ठौर-ठौर पत्री दुई, भई. खबर जित तित्त। 
चोठी आई सेन कौं, आवहु जात-निमित्त ॥ २२६॥ 
 खरगसेन तब उठि चले, g तुरंग असवार। 
' जाइ नंदजी कों सिलले, तजि कुटंब घरबार ॥ २२७॥ 
अट डि x r TE J ra> - x - 
. संवत, सोलह सै इकसठे । आए लोग संघं सो नठे॥ . 
केडर उबरे केइ सझुए। केई महा जहमती हुए ॥२३९॥ 
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' खरंगसेन पटनें मों आइ । जहसति परे महा दुख पाइ । 
` 'उपजी विथा उद्रके रोग । फिरि उपसमी आउ बलजोग॥ २४०॥ 


SO SX i x 


संघ फूटि चहुं दिलि गयौ, आप आपकौ होइ। 
नदी नाव संजोग ज्यों, विछुरि मिळे नहिं कोइ॥ २४३॥ 


इस यात्रामें लगभग सात मासका समय व्यतीत हुआ था, ऐसा | 
प्रतीत होता है । जब संघ ग्रीष्ममें रवाना हुआ था, तत्र शिखरवीहे 
लौटते हुए बीमारीका खास कारण वर्षाजनित जळकी खराबी ही 
रही होगी । - इस _यात्रामें ७-८ माहका समय ळगा ऐसी करना 
हमने इसलिए की. कि उस. वीच बनारसीदासजी अपना हा 
“ लिखते हैं, किला 

खरगसेन जान्नाकों गए । बानारसी निरंकुश भए॥ 
करे कलह साता सौं नित्त। पाइवंनाथको जात निमित्त ॥२८॥ 

' “दी दूध घृत चावल चने। तेळ तंबोळ पहुप अनगिने | 
इतनी वस्तु तजी ततकाळ । खन लीनौ :'कोनौ हृठ-वाळ ॥२२९ _ 

` चेत महोने खन हियौ, बीते मास छ सात । 

आई पून्यौ कातिकी, a लोग सब जात ॥२३०॥ 
“शरी सम्मेद सिखिरकी यात्राका समाचार” नामक हस्त छिस 
११ प्रष्ठ वाळी पुस्तिकासे प्रिदित होता है कि, संवत्‌ १८६७ में कार्णि | 
बदी ५ बुधवारको कोई साहु धनसिंहजीके नेतुत्वमें मेनपुरीसे N | 
बैलगाढ़ियाँ और करीब १ हजार यात्री शिखरजीकी -बन्दनाको रिरि. 
थे। जिस दिन संघे निकला था उस दिन मैनपुरीमै - रथयात्रा हुई di! व 
'संघमे धर्म सांधन निमित्त आदिनाथ मगवान्‌की मनोज्ञ प्रतिमा ९ 
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मान की गई थी। रथयात्रामें बल्छमधारी सिपाही आदि भी ये । 
वनारसमें मेळ पुराके मन्दिरके निकट संघ ठहरा था। पावापुरी पहुँचकर 
संघने जळमन्दिरके समीप आश्रय लिया था। राजग्रही, गुनावा आदिकी 
वन्दना करते हुए वसंत-पंचमीको संघने सम्मेदशिखरकी बन्दना की 
और पर्वतसे लौटकर मधुवनमें धर्मोत्तव मनाया, रथयात्रा निकाली 
जिसमें पाळगन्जके राजा भी सम्मिलित हुए ये । माध सुदी १५ को 
संघने मधुवन से प्रस्थान किया ।”१ 
उपयु क्त दोनों यात्रा-संघ विवरणोंसे उस भ्रमका निवारण हो जाता है 
चो प्रीवी कौन्सिळकी अपील नं० १२१ में लेफ्टिनेंट वीडळ साहबने 
सन्‌ १८४६ ( सं० १९०३ ) में शिखरजीके पर्वतको यंगळी जानवरों, 

o घनी झाड़ियों आदिसे व्यात वताया था और लिखा था कि वहाँ मनुष्य ` 
नहीं रहते थे । बीडल महाशयका भाव यह रहा होगा कि पर्वत पर 
ढोग नहीं रहा करते थे । तीर्थ यात्रियोंका आवागमन उनके बहुत 
R पूर्वोक्त विवरणसे स्पष्ट हो जाता है । 

सम्मेदशिखर पर्वत पर यात्री लोग मुक्त होनेवाले आत्माओंके 

चरण चिह्न (Foot Print) की पूजा करते रहे हैं। श्वेताम्बर.जैनोंकी 
योरसे कुछ टोंकोंके चरण-चिन्ह बदल दिए गए थे, जिससे प्रीवी 
| कौन्सिलमें दिगम्बर जैनियोंने यह आपत्ति उपस्थित की थी कि चरणोंकी 
पूबा हमारे यहाँ वर्जित है क्‍योंकि वे खण्डित मूर्तिके अज्ञ सिद्ध होते हैं । 

n कौन्सिळके जजोंका निम्न वर्णन पाठकोंको विशेष प्रकाश प्रदान 


— 


'बेताम्बरी छोगोंने जो चरणोंकी स्वयं पूजा करना पसन्द करते है 
| | Rra चिह बना लिए हैं, जिसे नमूना अथवा फो्ो' नहीं होनेसे, 


१ जेन सिद्धान्तमारकर भाग ४ किरण ३, १० १४८ । 
१६ 
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ठीक तौरपर बताना बहुत. सरळ नदीं है, जो अंगूठेके नखोंको तेई 
और जिन्हें पैरके एक. भागका सूचक समझना चाहिए । दिगम्बर झे 
इसे:पूजनेसे इनकार करते हैं, क्योकि यह मनुष्यके शरीरके एथक हनन 
सूचक है | दोनों मातहत अदालतोंने यह फसल किया, कि Sa 
यह!काये, जिसमें  उन्होने.तीन मन्दिरोंमें उक्त प्रकारके. चरण वना, 
एक ऐसी बात है. कि जिसके वाचत शिकायत करनेका orafa 
हक है ।” --( फेसलेका हिन्दी अनुवाद ० १७) | 


यहं पर्वत तीर्थकरोंकी निर्वाणभूमि होनेसे विशेष पूज्य माना बाता है 
इसके सिवाय अगणित साधकोंने वहाँ रहकर राग, द्वेष और मोहका नाग 
कर साम्यृभावकी सहायता ले मुक्ति प्रात की, इस कारण जेन तीर्षोगे | 
इस पवतका सचसे अधिक' आदर किया जाता है । सम्मेदशिखर पृ 
विधानमे लिखा है--- | 
: सिद्धक्षेत्र तीरथ परम, है उत्कृष्ट सुथान। 
Reeda सदा नमहु, होय पाप की हान॥ 
अग्रणित मुनि जइ तं गए, लोक शिखर के तीर । 
तिनके पद: पंकज नमो, नासँ भव को पीर ॥” ` 
` मैसूर राज्यके हासंन जिछामें श्रवणवेलगोला, निर्वाणभूमि न हे | 
हुए भी, भगवान्‌  गोम्मटेश्वर-बाहुबलीकी ६० फीट ऊँची मत्र || 
विशाल मूर्ति के कारण अतिशय प्रमावक तथा आकर्षक तीर्थस्थळ मब | 
जाता ६ । वह स्थान हासन स्टेशनसे ३२ मील, मेसूरसे ६० मी | i 
वगळोरसे ९० मीलकी दूरीपर अवस्थित है। सर मिर्जा इस्माइछने 
दीवानकी हेसियतसे दिए गए अंपने एक भाषणमें कहा थो; 
मंसूर राज्यमें भवणवेलंगोल सहश अन्य स्थान नहीं दै; जहाँ 
तथा भब्यताका मनोज्ञ समन्वय पाया. जाता. हो ।' . बह जैनतीथ 
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साथ विश्वके कलाकारों तथा कलाग्रेमिय्रोंके लिए दर्शनीय तथा अमि- 
वंदनीय स्थल है । उस स्थानमें मणशिरोमणि वाहुबली स्वामीकी 
छोकोत्तर. मृति विद्यमान दै तथा वहाँका वेलगोल-सरोवर भी mau 
है। . इस कारण श्रमण तथा वेळगोळ समन्वित उस भूमिको श्रमणवेल- 
गोळा कहते हैं ।. जिस पर्वतपर मूर्ति विराजमान है वह भूतलसे ४७० 
फीट ऊँचाई पर है । समुद्रतलसे ३३४७.फीट ऊँचा है । पर्वतका व्यास 
२ TEIT लगभग है । पहाड़ पर चढुनेके लिए लगमग ५००. सीढ़ियाँ 
पहाइमें ही उत्कीर्ण हैं। प्रवेशद्वार बढ़ा आकर्षक है। अन्य पर्वंतोंके 


_ “समान RA रमणीयता और समीपमें भीषणतारूप विषमता यहाँ नहीं है। 


. पह चिकना, ढालूसभन्वित बढ़िया पाषाणयुक्त है । 
: दशक जत्र भगवान्‌ गोम्मटेश्‍वरकी विशाळ मनोज मूर्तिके समक्ष पहुँच 
'दिगखर शांत जिनमुद्राका दर्शन करता है तब वह चकित हो सोचता 
tan | मैं दुःखदावानळंसे वचकर किस महान्‌ गातिस्थकमे आ 
गया हूँ |” वहाँ आत्मा प्रभुकी मुद्रासे विना वाणीका अवलंबन ले मौनो- 
पदेश ग्रहण करता है। हजारों वर्ष प्राचीन मूर्ति. दर्शकको प्रायः नवीन 
निमित !मूति-सी प्रतीत होती है। समी ऋतुएँ आकर मगवानूका 
हदये स्वागत करती हैं । . कारण मूतिके ऊपर किसी भी प्रकारकी छाया 
नही है, “जो सूर्य, चन्द्र और वर्षा आदि ऋतुओंको .प्राइतिक मुद्राधारी 
“के समंदर अथवा दुशनमें अंतराय उपस्थित कर सके। | 
m सदीके बोप्पण पण्डित नामक-कन्नड़ विद्वानने नक्षत्र" 
गाडिका नामकी पद्यरचनामें भगवानका सुन्दर वर्णन करते हुए एंक 


pont कडी मार्मिक बात कही है--'अत्यत्त उन्नत आकृतिवाळी वस्तमें 


| शन भ. दशन नहीं होता,जो आतिशय सुन्दर वस्तु होती है वह अतीव 


आकारवाळी नहीं होती । किन्तु, गोम्मटेश्‍वरकी मूरतिमें यह 
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लोकोत्तरता है कि वह अत्यन्त उन्नत होने पर भी अनुपम | 
विभूषित हे ।' मैसूर राज्यके पुरातत्त्व विभागके डायरेक्टर डॉ. ga 
एम० ए०, पी० एच० डी० लिखते हँ--“शिश्पीने जेनधर्मके सम 
त्यागकी भावना अपनी छेनीसे इस मूतिके अङ्ग-अङ्गमै पूर्णतया म र 
है। मूर्तिकी नग्नता जैन धर्मके सर्वस्व त्यागकी भावनाका प्रतीक है। 
एकदम सीघे और उन्नत मस्तक युक्त प्रतिमाका अङ्गविन्यास आसः 
.निम्रहको सूचित करता है । होठोंकी दया-मयी मुद्रासे स्वानुभूत आनन 
और दुखी दुनियाके साथ सहानुभूतिकी भावना व्यक्त होती है ।” 

‘Picturesque Mysore’ नामक पुस्तकमें मूर्तिके विषयमें ढिन 
है--एक विशाल पाघाणको काटकर मूर्ति बनाई गई है। बक्त | 
शित्पीके हाथसे उस पाषाणके रूक्षस्तरमेंसे शान्त और दिव्य खि | 
अङ्कित साधुकी मनोज्ञ मूर्ति निर्मित हुई । इस महान्‌ कार्यमें किला | 
, श्रम लगा होगा, यह बात दर्शकको आश्चर्यमें डाल देगी और T | 
वातको जाननेकी उलझनमें फेस जाएगा कि क्या यह. मूर्ति | 
पर्वतकी रही है अथवा वह जहाँ अभी अवस्थित है, वहाँ बाहरे ब | 
* गई है। नहीं कह सकते कि, चट्टान वहाँ उपलब्ध हुई अथवा हा | 
गई | फरभ्यूशन नामक विख्यात शिब्प-शास्रीका - कथन हैः इक | 
बाहूर कहीं भी इतनी विशाल और भव्य मूर्ति नहीं है | वहाँ मे w 
कोई मूति ज्ञात नहीं है जो इस मूतिके द्वारा प्रदर्शित पूण क प | 
- ऊँचाईमें आगे बढ़ सके ।”१ | 


१ Tho image is) cut out ofa hogo bouldor and its फन्नी १ 
surface 'has been made to yield by the hand of an ; 
artist, an exquisite statue with the qalm and 00060 


labour such a prodigious work must have ontailed Of | 
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कहा जाता है कि गंगनरेशके पराक्रमी मन्त्री गोम्मटराय-चामुण्ड- 
रायके निमित्तसे उनके ईस्वर--गोम्मरेसवरकी मूर्तिका निर्माण हुआ था | 
किन्तु जनश्रुति और परम्परागत कथानकसे इस मूर्तिका निर्माण इतिहा- 
सातीत कालका वताया जाता है। जिन बाहुबली स्वामीकी यह मूति है, वे 
चक्रवती सम्राट्‌ भरतके अनुज और भगवान्‌ ऋषमदेवके प्रतापी पुत्र 
थे। पोदनपुरका वे शासन करते थे। उन्होंने चक्रवर्ती भरतको भी 
पराजित किया था। किन्तु भरतके जीवनमें राज्यके प्रति अधिक ममत्व 
देख और विषयमोगोंकी निस्सारताको सोच उन्होंने दिगम्बरगुद्रा 
धारणकर मुक्ति प्रात की । उनकी मूतिमें मी उनका लोकोत्तर चरित्र 
और विश्वविजेतापन पूर्णतया अङ्कित प्रतीत होता है। यही कारण है 
कि बड़े-बड़े राजा महाराजा तथा देश-विदेशके प्रमुख पुरुष प्रभुकी 


प्रतिमाके पास आकर अपनी श्रद्धाञ्जलियाँ अपित करते हैं। मूतिमें 
बाहुबछीकी महान्‌ तपश्चर्या अङ्कित की गई है। वे एक वर्ष पर्यन्त D 
बढ्गासन्से तपश्चर्या करते रहे, इसलिए लता, सर्प आदिने उनके प्रति . “ 


स्नेह दिखाया । मूर्तिमं भी माधवी लता और सर्पका सदूमाव इस बातको 
रित करते हुए प्रतीत होते हैं कि महा मानव बाहुबली विश्व-बन्धु हो | 
गए ६। इसलिए हर एक प्राणी उनके प्रात आत्मीय भाव धारण कर 
अपना स्नेह व्यक्त करता है । मूर्तिके दर्शनसे आत्मामें यह वात अङ्कित 


लिना नहीं रहती कि अभय और कल्याणका सच्चा और अद्वितीय 
`° T श मा या विज 


ro (० know whether the statue was part of the hill 
othor T been moved to tho spot whero it now stands. 
gandon’, 0 rock was found in situ or was moved “nothing 
0१६ 0६ R Says Fergusson, “or moro imposing exists anywhere 
height 8१06 and oven there, no known statue surpasto3 it in > 
Or excels jt in tho perfection of art it exhibits.” p. 23. 
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` मागं सम्पूर्ण परिग्रहका परित्याग कर वाहुवळी स्वामीकी. मुद्राको बर. 
नानेमें है । विपत्तिका मार्ग भोग, परिग्रह, हिंसा तथा विषयास 
और कल्याणका प्रशस्त पथ अन्तःवाह्य-अपरिग्रह, अहिंसा ,और a 
निमग्नताकी ओर अपने जीवनको प्रेरित करनेमें है । लेखनी और 
वाणीकी मी सामर्थ्यं नहीं है कि मूर्तिके पूर्ण प्रभाव ओर .सौंदयका कान 
कर सके। दर्शनजनित आनन्द वाणीके परे दै । विद्दाररत्न. वाबू राजेन 

प्रसादजींने उस दिन हमें गोम्मटेश्वरके दर्शनका उल्लेख करते हुए मूते 
विषयमें यह सूत्र वाक्य कहा था कि--“मूरति अद्भुत है ।” | 
 निर्वाणभूमि होनेके कारण पटना, सिद्धवरकूट ( होल्कर स्टेट) | 
गजपंथा ( नासिक ), द्रोणगिरि, नयनगिरि ( वुन्देळखंड ), सोनागिरे | 
( दतिया स्टेट ), बड़वानी (स्टेट), कुंथलगिरि ( जिला उस्मानाबाद | 
निजाम ), सुक्तागिरि ( अमरावती ), पावागढ़ ( बड़ौदा स्टेट ), YA 
( गया ) और मांगीतुंगी ( मालेगांव, वम्बई प्रान्त ) आदि प्रख्यात तथा 
पूज्य स्थळ हैं कारण यहाँसे बहुत ही पतित्रात्माओंने र्नत्रय धर्म 
आराधनाकर निर्वाण प्राप्त किया हे।. मांगीतुंगी क्षेत्रसे रामचाबी | 
हनुमानजी आदि महापुरुषोंने मुक्ति प्रात की | इस क्षेत्रकी पूर्व | 
छिखाहै- . । उ 
“गंगाजल प्रासुक भर झारी, तुव चरनन ढिग धारों 
परिग्रह तिसना छगी आदि की, ताको .ह्वौ निरवारो । 
राम हन्‌ सुग्रीव आदि जे, ठगी गिरि थित थाई, 

z १कोडि निन्यानचे सुकत गए मुनि, पूजो मन वच काई a 
ti ge | 
सिद्धक्षेत्र पूजा र | 


क , १३ “रामहणसुगीओ गदयगवावखो य णोलमहणीलो | 
णवणवदीकोडीओ तुगीगिरि-गिव्दुदे वंदे ॥ ८॥”, - प्राकृत नि 
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रामका चरित्र वणन करनेवाले मनोहर महाकाव्य जेनपद्मपुराण ( पर्व 


१२२ इछोक ६७ ) से विदित होता दै, कि. माघ सुदी १२ की रात्रिके 


अंतिम प्रहरमें रामने केवल्य प्रास किया-- 
', , “मापशुद्धस्य पक्षस्य द्वादश्यां निशि पंचमे । 
यामे केवळसुःपन्नं ज्ञानं तस्य महात्मन: ॥” ˆ 

भगवान्‌. मुनिसुः तनाथ, जो २० वे तीर्थङ्टर हुए हैं, के समयमें 
रामचन्द्र जी हुए थे । रामचन्द्र जीके समान हनुमान्‌ जीने निर्वाण प्रास 
किया । हनुमान जी विद्याचळसम्पन्न महापुरुष थे। उनकी ध्वजामें 
कणिका चिह्न था, भ्रमवश चिहृका प्रयोग चिह्ृवानके लिए प्रयुक्त होने 
लगा | वानर शाकाहार करनेवाला शक्तिस्फूति-युक्त जीवधारी दै] 


' वह अहिंसा, शक्ति और स्फूर्तिका प्रतीक है, इस कारण हृनुमानऔने 


कपिको अपनी ध्वजाका चिहण वनाया । आचाय रविषेणके शब्दोंमें 
यह समझना मिथ्या हे कि हनुमान्‌ बंदर थे | वे सवगुण संपन्न महापुरुष 
ये। उनके पिताका नाम पवनंजय थो । वे भी महापुरुष ये | पवन- 
बायुसे मानवकी उत्पत्ति बैज्ञानिक दृष्टि विशिष्ट जेनधर्ममें स्वीकार नहीं 
कीगईहे। | 
भीम, अर्जुन, युधिष्ठिर इन तीन पांडवोंने गुजरात ग्रांतके शत्रञ्जय 
TIR तपश्चर्या की थी । दिगम्बरमुद्रा' धारण कर 'कम-शत्रुऑंपर 
बिजय प्रास की थी । प्राकृत निर्वाणकाण्डमें लिखा हे” 
“पंडुसुआ तिण्णि जणा दविडणरिंदाण अहकोडीओ.। - 
सत्तू जयगिरिसिहरे णिन्वाणगया णमो तेस ॥६॥ ' 


भैया भंगवतीदासजीने इसको इन शब्दो स्पष्ट समझाया है 
पांडव तीन द्रविड राजान । आठ कोडि सुनि सुकति पयान । 
Aaaa गिरिके सीस । भाव सहित वंदो निसदीस.॥ ७॥ 
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जिस स्थान पर विशेष प्रभावशाली मूर्ति, मंदिर आदि होते हैं, i 
अतिशय क्षेत्र कहते हैं | इनकी संख्या लगभग सोसे अधिक है | fe) 
स्थान पर साधकोंकी अथवा भक्तोंको विशेष लाभ दिखाई दिया, ते जे 
अतिशय क्षेत्र कहते हैं । ऐसे अतिशय क्षेत्र नवीन भी बन जाते हैं। 

जयपुर राज्यमें श्री महावीरजी नामक स्टेशन है । यहाँके भवार 
महावीरकी मूर्तिका बड़ा प्रभाव सुना जाता है। हजारों यात्री वहाँ बंदा: 
को जाते हैं। मीना और यूजर नामक क्षत्रिय लोग इजारोंकी संख्या 
महावीर भगवानकी ऐसी भक्ति करते हैं, जो दशकोंको चकित कर देती है। 


जयपुर राज्यमें शिवदासपुरा स्टेशनके समीप एक नवीन अतित 
क्षेत्रकी उपलब्धि हुई है । उसे पद्मपुरी कहते हैं । 


मध्यपरान्तमें दमोइसे २२ मीलकी दूरी पर कुण्डलपुर क्षेत्र है 
कहते हैं कि यवनराज ओरंगजेबने वाँकी भगवान्‌ महावीरकी अति 
मनोज्ञ पद्मासन १२ फीट ऊँची मूर्ति तुड़वानेका प्रयत्न किया, कित | 
.वहाँकी कुछ विशिष्ट घटनाओंने यवन सम्राटको चकित कर दिया, इसे | 
उस तीथसे उसकी वक्र दृष्टि दूर हो गई । पबत ' कुंडलाइति ह| 
६४ जिनमंदिरोंसे बड़ा रमणीय माळूम पड़ता है | 


राजपूतानामें आबू पर्वतपर अवस्थित जैन मंदिर अपनी ककी | 
लिए, विख्यात है । क्नेक टॉडने अपने राजस्थानमें लिखा दै , | 

“Beyond Controversy this is the most superb 
all the temples in India and there is not an ed 
besides the Tajmahal, that can approach it 


ता 
-भारतवर्षके मंदिरोंमें यह श्रेष्ठ है यह वात निर्विवाद है। 
महळके सिवाय कोई और भवन उसकी समता नहीं कर सकता, 
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शाहने भगवान्‌ आदिनाथका मंदिर विक्रम संवत्‌ १०८८ ( इंस्वी सन्‌ 
१०३१ ) में बनवाया था । नेमिनाय भगवानका मनोज्ञ मंदिर तेजपाल 
वस्तुपाळ नामक राजमंत्रियोंने वनवाया था । विक्रम संवत्‌ १२८७ में 
इस प्रख्यात मंदिरका निर्माण हुआ था | करोड़ों रुपयोंका व्यय कर 
इस अनुपम मंदिरकी रचना की गई है । शिल्यशासत्रके अधिकारी विद्वान. 
फग्यूंसन महाशय लिखते हें '--“इस मंदिरमें, जो कि संगमर्मरका वना 


हुआ है, अत्यंत परिश्रम सहन करनेवाली हिन्दुओंकी यंकीसे फीते 


बेसी वारीकीके साथ, ऐसी मनोहर आहतियाँ बनाई गई हैं कि उनकी 
नकल कागज पर उतारनेमें बहुत समय लगाने पर भी मैं समर्थ नहीं 
हो सका ।” 


कनळ रॉडने मंदिरके गुंबजको देख चकित होकर लिखा है कि 
इसका चित्र तैयार करनेमें लेखनी थक जाती है। अत्यन्त श्रमशीळ 
चित्रकारकी कलमको भी इसमें महान्‌ श्रम पड़ेगा । इन मंदिरोंमें 


: चेनधर्मकी कथाएं चित्रित की गई हैं। व्यापार, रामुद्रयात्रा, रणक्षेत्र 


भादिके भी चित्र विद्यमान हैं।” मंदिरोंके सौन्दर्यने कनंछ टॉडके अंतः- 
रण पर इतना प्रभाव डाळ रखा था कि श्रीमती हंटर व्ठेर नामकी 
महिळाने मंदिरके गुंबजका चित्र जब टॉड साहवको विलायतमें दिखाया 
पी उसे आकर्षित हो उनने पश्चिम भारतकी यात्रा नामकी अंग्रेजी 
SRE उक्त महिलाको समर्पण की और उस महिलासे कहा-हर्ष है कि 
अप आवू गई ही नहीं, किन्तु आबूको इंग्लेण्डमें ले आई हो l? 

देवगढ़ बुंदेखखंडके जाखलोन स्टेशनसे छगमग १ |: त ,कखंटके, जाखडोन सेशे छा i मीलकी दूरी: 


0 न Arohiteoture in 
Hindustan, by Forgusson. 
१ अबू जैन मंदिरो के निर्माता पु० ६५, ६९. 
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पर अत्यन्त कलापूर्ण स्थान दै । देवपति और खेपति बंधुओंने अनी 
विशुद्ध भक्तिके प्रसादसे विपुळ द्रव्य लाम क्रिया ओर द्रव्यका aer 
करते हुए अगणित कछामय जिनेन्द्रमूतियाँ देवगढ़में बनवाई । जिसे 
सौन्दर्य दर्शनसे नयन सफल हो जाते हैं । वह श्रवणवेळ्गोलाकी हु 
आवृत्ति सदृश प्रतीत होता है । सांची ( भूयाळ रियासत ) की प्राचीन | 
भव्य वौद्ध सामग्री जिस प्रकार हृदय पर अमिट -प्रमाव डाळती है adt 
प्रकार प्रेक्षक भी देवगढ़की अनुपम उत्कृष्ट कलापूर्ण - सामग्रीसे प्रभावि | 
तथा आनंदित हुए विना नहीं रह सकता । वहाँ हजारों मूर्तियोंकी देख 
 आत्मामें वीतरागताका अपूव प्रभावः उत्पन्न होता है । वहाँका ' सवी 
प्रभाव हृदयपटळ पर एक बार भी अंकित होकर सदा अमिट रहता है।' 
१ जैन सिद्धान्त-भारकर भाग ८ किरण २ से ज्ञात होता है कि पर्वत उत्त.दकषि। | 
१ मील लम्बा, पूर्व-पश्चिम ६ फलंग चौड़ा है। पर्वतक्ी चढाई सरल है। मदिए । 
लगभग < सो दपं प्राचीन कहे जाते है। भगवान्‌ ऋषभदेवकी मूर्ति जटावुक्त t 
वहां तीर्थकर वाहुवली, शासन-देवता, मुनि-आर्थिका, श्रावक तथा आविश 
मूर्तियाँ भी मिलती हैं । कहीं-कहीं दम्पतिवा चित्र वृक्षके नीचे खड़ा हुआ M 
जाता है और प्रत्येककी गोदमें एक-एक बच्चा है । पुरातत्त्व विभागके RA 
` सुपरिन्टेंडेन्ट श्रीयुत दयाराम सहानी एम० ए० ने इसका. अर्थ यह सोचा A 
बच्चे अवसर्पिणीके सुषम-सुपम समयकी प्रसन्न जोडियां-युगलिये हैं और जिसके गे 
स्त्री-पुरुष खड़े हैं वह वृक्ष कल्पटुम है ; जिससे उस जमानेमें मनुष्य वर्गकी ai 
इच्छाए पूर्ण होती थीं।' पुराणोंमें उत्तम भोग भूमिका जो वर्णन है उससे 
होता दै कि माता-पिता सन्ततिका मुख-दर्शन करनेके पूर्व ही छींक आर ज 
शरीर परित्याग कर स्वगे लोककी यात्रा करते थे। इस प्रकाशमें सहानी हइ | 
सूझ चिन्तनीय हो जाती हे Rara दृष्टिसे पर्वत महत्त्वपूर्ण है. 
' सिलारेखोंमेसे १५७ ऐतिहासिक महत्तव रखते हैं। नागरी अदरोंके क्रमिक fi 
जाननेके लिए ये लेख वहुत कामके हैं । 


क 
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बुदेळखंडमे पन्ना रियासतके अंतर्गत खजुराहाके जैन मंदिरोंकी उच्च ' 
और मनोज्ञ कला भी दर्शनीय है । भगवान्‌ शान्तिनाथकी २० हाथंके 
ढगमग उन्नत प्रतिमा बहुत सुन्दर है। बहॉँकी स्थापत्यकळा बहुत 
म्य है। 


जिस प्रकार अतिशय विशेष होनेके कारण कोई स्थळ अतिशय्षेत्र 
रुपमें पूजा जाकर साधकके अन्तःकरणमें मव्य-भावनाओंको संवर्डित 
करता है उसी प्रकार तीर्थङ्कर भगवानके गर्भ, जन्म, तपश्चर्या तथा 
कैवल्योत्पत्तिके स्थान भी विशेष उद्बोधक माने जाते हैं। भगवान्‌ 
qea तथा सुपाश्व॑नाथ तीथंङ्करके जन्मसे काशी नगरी पवित्र हुई 
और वह साधकोंके लिए पुण्यघाम वन गई। इन तीर्थड्करोके जन्मसे 
पवित्र बनारसी नगरीके प्रति भक्ति प्रकट करनेके लिए श्रीयुत खरगसेन- 
' ची जोइरीने अपने होनहार चिरञ्जीव और सर्वमान्य महाकविका नाम 
बनारसीदास रखा था । अपने अर्धकथानकके आरम्भमें जो पद्य इन्होंने 
दिए हैं वे उद्बोधक होनेके साथ आनन्दजनक भी हैं तथा उनसे' 
बनारस' नगरकी अन्वर्थता प्रकाशमें आती है-- 


“पानि-जुगल-पुट-सीस धरि, मानि अपनपौ दास | 
आनि मगति चित जानि प्रभु, वन्दौं पास-सुपास ॥ १॥ 
गंग माहि आइ घसो द्वै नदी बरुना असी, 

बीचि. बसी वानारसी नगरी दखानी है ।. 
कसिवार देस मध्य गांड तातें कासी नांउ, . 

श सुपास पासकी जनम भूमि मानी दै॥ 

तहां दुहू जिन सिवर्मारग प्रगट कीनो, . 

तव सेतो सिवएुरी जगत मैं जानी है । 


- 
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_ ऐसी विधि नाम थपे नगरी वनारसीके, 
और भांति कहै सो, तो मिथ्यामत-वानी है ॥ २॥” 
: .जैन संस्कृतिके विकास और संवर्द्धनकी पुनीत पुण्य-भूमिके से 
विहार प्रान्तमें राजग्रदीका अत्यन्त उच्च स्थान है । कारण, aga | | 
भगवानको छोड शेष २३ तीर्थङ्करोंने केवल्य छाभके उपरान्त अपी 
धार्मिक देशनासे राजगिरिको पवित्र किया था। भगवान्‌ महावीर 
समवसरण-धमंसभाके प्रधान पुरुष-रत्नसम्राटू श्रोणक--ब्रिग्बपतारी 
निवासभूमि और राजधानी राजण्ही रही हे । राजग्हीके पूर्वमे तु 
ष्कोण ऋषिशेल, दक्षिणमें वैमार और नेऋत्य RÄ विपुल्लक 
. पर्वत हैं; पश्चिम, वायव्य और उत्तर दिशामें छिन्न नामका पवत है, | 
ईशान दिशामे पाण्डु नामका पर्वत है| हरिवंशपुराणसे विदित होत 
है कि भगवान्‌ महावीरने जुम्मिक ग्रामकी ऋजुकूछा नदीके तीर 
वैशाख सुदी १० को केवल्य प्राप्त किया था । गणधरका योग न RR 
के कारण ६६ दिन तक प्रभुका मौन विहार हुआ ओर वे राजगह ना | 
पधारे। आचार्य जिनसेन राजणहका विशेषण 'जगत्ख्यातम' RN 
पुरीकी छोकप्रसिद्धताको प्रकट करते हैं । अनन्तर भगवाचने जिस प्रश्र | 
सूयं विश्वके प्रबोधन निमित्त उदयाचलको प्रास होता है 
प्रकार अपरिमित shana विपुळाचळ ASR ANT hai 
हरिवंश पुराणमें लिखा है-- ; 
“बटषष्टिदिवसान्‌ भूयो मौनेन विहरन्‌ विभुः । 
आजगाम जगतख्यातं जिनो राजगृहं पुरम्‌॥ ६१॥ 
श्राररोह गिरिं तन्न Age विपुरुशियम्‌ zai 
प्रबोधार्थ स छोकानां भनुमानुद्यं KANU ii 


भगवानकी दिव्य-वाणी प्रकाशनके योग्य गणधरादिकी प्रति 
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: पर विपुछाचछको ही. सर्वप्रथम यह सौभाग्य प्रात हुआ कि ६६ दिनके 


पश्चात्‌ श्रावण कृष्ण प्रतिपदाके प्रभातमें जब कि सूर्यका उदय हो रहा था 
और अभिजित नक्षत्र भी उदित था, भगवानके द्वारा धर्म-तीर्थकी उत्पत्ति 
हुई । आचाय यातबृषभ तिलोयपण्णत्तिमें श्रावण कृष्ण प्रतिपदाको 
युगका प्रारम्म बताते हैं ।* 

संसारके महान्‌ ज्ञानी सन्त-जन और पुण्यात्मा नरनारियोंके आवा- . 
गमनसे राजगिरिका भाग्य चमक उठा | अनेकान्त विद्याके तूर्यने राज- 
गिरिके विपुछाचळके शिखरसे मिथ्यात्व अन्धकार निवारिणी किरणोंके द्वारा. 
बिश्वको परितृत किया, इसलिए राजगिरि और उसके विपुलाचलका 
दर्शन साधकके हृदयमें भगवान्‌ महावीरके समवसरणकी स्मृति जाणत. 
कर देता है । राजगिरिका नाम साधकोंको स्मरण कराता है और सम्मवत 


- वे अपने ज्ञान-नेत्रसे उस अतीतके आध्यात्मिक जागरणसम्पन्न भव्य 


कालको देख भी ळें, जब कि वनमाढीने आकर मगध-सम्राट श्रेणिकको 
यह श्रति-सुखद समाचार सुनाया था कि, श्री वीर प्रभु विपुळाचळपर 
TR हैं और उनके आध्यात्मिक प्रमावसे सारा वन विचित्र सौंदर्यसम्पन्न 
गया है। वर्नपालकके ये शब्द सदा स्मृतिपयमें गूंजते रहेंगे । 
À “वीर प्रभु विपुळाचळ आए, छुह रितु फूळी कळी कली ।” : 
जेन तीर्थयात्रा विवरणमें निर्वाणभूमि, अतिशय क्षेत्र पंचकल्याणक 
स्य सव साधकोंके लिए पृज्यस्थल बताए हैं । हमने कतिपय 


Mia ही ऊपर संक्षिस वर्णन किया है, अन्यथा हमें बढ़वानी स्टेटमें 


१ “वासस्स पढममासे सावणणामम्मि बहुलपडवाए | 
अभिजीणक्खत्तग्मि य उप्पत्ती धम्मतित्थस । 
सावणवहुळे पाडिवरुद्दमुहुत्ते सहोदये रनिणो । 
अभिजस्स पढम जोए जुगरस आदी इमस्स पुढं ॥ ६९-७० ॥ . 
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विद्यमान चूडगिरिके विषयमें प्रतिपादन करना अनिवार्य था। कहे) 
इन्द्रजीत, AWA तपःसाधनाके फलस्वरूप सिद्धि प्राप्त की । वडारी 
के समीप भगवान्‌ ऋषभदेवकी ८४ फीट ऊँची UA 
विशाल्ता दशकोंको चकित कर देती है। इतनी विशालमूति' 

नहीं है | इतिहासातीत काळकी मूति कट्टी जाती है । अत्र पुरातन मूह. | 
का जीणोंद्वार हो जानेसे पुरात'्वज्ञ प्राचीनताका प्रत्यक्ष बोध प्राप्त कणे 
असमर्थ हैं । कः 


Ramma आत्माएं लोकके दिखरपर विद्यमान रह अपने झा 
तथा आनन्द खभावमें निमग्न रहती हैं । न कि जैसा बौद्ध मानता है | 
` दीपकका तेळ-स्नेह समाप्त होनेपर वह बुझ जाता दे, उसी प्रकार लेह 
रागादिके क्षय होनेसे जीबन प्रदीप मी बुझ. जाता है । जेनदृष्टिमें भाग | 
के विकारोंका पूर्ण क्षय होता है, तथा पूर्ण Raa may 
- विकास होता है । . | 
साधककी. मनोवृत्ति, निर्मल करनेमें पुण्यस्थळोंको निमित्तमात्र ऋ | 
.है। वैसे तो. जिस किसी स्थळपर समासीन हो समर्थ साधक विकार | 
विनाशार्थ प्रवृत्त होता है, वही निर्वाणस्थल बनं जातो है ।' दुब. मनो 
बृत्तिवाळे साधकोंके लिए अवळ्म्बनकी आवश्यकता होती है। समर्थ कि 
'अकार प्रवृत्ति. करता है, वह मार्ग बन जाता है । . आचार्य, धमितगी | 
कहतेहे-. ; 
a Tat भद्र, समाधिसांधनं ... ... 5 
न छोकपूजा न च' सङ्घमैकनम्‌। . 
यतस्ततोऽध्यात्मरतो भवानिश | 
Raga सर्वामपि बाह्मवासनाम॥ 
BA ua 


ui 
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जैनशास्त्रोंके परिशीलनसे स्पष्ट विदित होता है, कि किस महापुरुषने 
कव और किस स्थळसे आत्मस्वातंत्र्य-पुक्ति प्रात.की । आज तक वह 
स्थळ परम्परासे पूजा भी. जाता हे । निर्वाणभूमिपर 
आत्माके चरणोंके चिह्न बने रहते हैं, उनको रो भाप 
मुक्त आत्माओंकी पुण्यस्मृति द्वारा अपने जीवनको आलोकित वरता है। 
इन प्रमार्णोके आधारपर विद्यावारिधि वैरिस्टर श्रीचम्पतरायजी यह 
निष्कर्ष निकालते है कि-- यथार्थ जेनधमके अवलम्वनसे निर्वाण प्रात. 
होता है । र यदि अन्य साधनाके मार्गोसे निर्वाण मिलता, तो . मुक्त 
आत्माओंके विषयमें वे भी स्थान, नाम, समय आदिका प्रभाण:उपस्थित 
करते |' वे लिखते हँ--“१३० other religion is in a position | 
to furnish a list of men, who have attained to God- 
hood by following its teachings.” त 
| —Change of heart P. 2 
..मुमुश्लुके लिए भैया भगवतीदासजी कहते हैं:-- aA 
“तीन छोकके तीरथ जहां, नित प्रति dga कीजे तहां। 
मन-वच-काय सहित सिर नाय, वंदन करहिं भविक गुण गाय ॥” 
कौन साधक मुक्तिकी उज्ज्वल भावनाके प्रवोधक पुण्य तीर्थाकी 
भभिवंदनाद्वारा अपने जीवनको आलोकित न करेगा? 
हला . साधकके पव 
साधकके जीवन-निर्माणमें पव तथा उत्सवोंका महत्त्वपूर्ण स्थान हे । 
मकार तीर्थयात्रा, तीथस्मरण आदिसे साधककी आत्मा निसं होती 
E Si प्रकार आत्मप्रबोधक पर्वोके द्वारा जीवनमें पवित्रताका अवतरण 
शेता है] काढविशेष आनेपर हमारी स्मृति अतीतके साथ ऐक्य धारण 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


` 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


२५६ जेनशासन 


कर महत्पूर्ण घटनाओंको पुनः जाएत कर देती है । अतीत नेगमख 
भूतकालीन घटनाओंमें वतमानका आरोप करता है । यद्यपि ATA 
महावीर प्रभुको निर्वाण प्राप्त हुए २४७१ वर्ष व्यतीत हो गए, दिनु 
दीपावळीके समय उस कालमेदको भूलकर संसार कह बेठताहै- 
za दीपोत्सवदिने वद्धेमानरवामी मोक्ष गतः ।” 
--आहलछापपद्धति १० १६९| 
इस प्रकारकी मधुर स्मृतिके द्वारा साधक उस स्वंणेकालसे क्षणम 
ऐक्य स्थापित कर सारिविक भावनाओंको प्रबुद्ध करता है। पर्व गौर 
त्यौहार नामसे ऐसे बहुतसे उत्सवके दिवस जाते हैं, जव कि अपरद 
ढोग जीबनको रागद्वेषादिकी वृद्धि द्वारा अधिक मलिन बनानेका प्रयत 
किया करते हैं। आश्विनमासमें दुर्गापुंजाके नामपर बहुतसे व्यक्ति प 
बलि द्वारा अपनेको कृतार्थ समझते हैं । ऐसे. पर्व या उत्सवसे साधक 
सतर्वतापर्वंक आत्मरक्षा करनी चाहिए, जिनसे आत्मसाधनाका माग 
अवरुद्ध होता है। जिन पर्वोसे सात्त्विक विचारोंको प्रेरणा प्रात होती है 
उनको ही सोत्साह मनाना चाहिए | 
*तिलोयपण्णत्तिमें बताया है कि जिस वाळमें जीव कैवल्य, 
कल्याणक, निर्वाण आदिसे पापरूपी मलको नष्ट करता है, वहक | 
मंगल कहा है | | 
“एवं अणेयभेयं, वदि त काळमंगळं पवरं । 
जिणमहिमासंवंधं णंदीसरदीपपहुदोदो ॥” -१।२६। 
इस प्रकार जिनेन्द्र भगवानकी महिमासे सम्बन्ध £ 
श्रेष्ठ काळ मंगळ कहा है, R नन्दीश्वरद्दीप सम्बन्धी पे था. जैसे नन्दीशवरद्दीप सम्बन्धी पवे आदि | _... 
१ “नास्ति काले केवळगाणादिमंगळं परिणमति । १-२४ 


परिणिक्कमण केत्रलणाणव्भवणिन्बुदिप्पवेसादी । 
.पावमळ्गालणादो पण्णत्तो कालमंगलं एदं १-२५।?” 
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साधक मंगल कार्या द्वारा विशेष अवसरकी स्मृतिको सफल वनाता 
है। आचार्य णभद्रने मनुष्यके शरीरकी घुनके द्वारा भक्षित इक्षुके 
ताथ' तुलना की दै। इशक्षुमें जो गाँठे होती हैं, उनको पर्व कहते हैं । 
गाडीको न खाकर यदि उर्वरा भूमिमें लगा देते हैं, तो अ फसल 


'आती है । इसी प्रकार जीवनमें नंदीश्वर, दशळक्षण आदि पर्वके कालको 


मोगमें न लगाकर संयम तथा आत्मसाधनामें व्यतीत करे, तो साधक 
मंगलमय जीवनद्वारा अभ्युदय एवं. निःश्रेयस-निर्वाणकी प्रतिष्ठाको प्रात 
होता है । ; 


> ~s हु 
जॅन पर्वोमे श्रावण कृष्णा प्रतिपदाका प्रभात अपना विशिष्ट महत्त्व 


रखता है, कारण उस दिन भगवान्‌ महावीर प्रभुने विपुछाचल पर्वतपर 


स्या 00 न क 


शांति और समृद्धिका जीवनप्रद उपदेश दिया था ।२ वर्धमान हिमाचल- 
से स्याद्वाद गंगाका अवतरण इस संगछमय अवसर पर हुआ था, 
भत एव उस महान्‌ शुद्ध एवं सात्त्विक स्मृतिका उद्‌वोधक होनेके कारण 
१ वोरशासन Rar साधकके लिए सर्वदा अमिवंदनीय दै । यदि 
वाने अपना सार्वजनीन अनेकान्तमय अभय उपदेश न दिया होता, 
प संसार मोहान्धकारमें निमग्न रहकर अपयगामी रहता । 

= 


१ “मानुष्यं घुणभक्षितेक्षुसदृशं ।” --आत्मानुशासन, ८१ । 


२ “अत्यक्षीक्षतविश्शर्थ कृतदोपत्रयक्षयम्‌ । ` 
जिनेन्द्र' गोतमो ५एच्छत्तीथार्थ पापनाशन ॥ ८९ ॥ 
स दिव्यध्वनिना विश्वसंशय छेदिना जिनः । 
इन्दुमिथ्वनिधारेण योजनान्तरयायिंना ॥ ९०॥ | 
आवणस्यासिते पशे नक्षत्रेऽभिजितिं Ig: l 
en पूर्ाहणे शासनार्थमुदाहरत्‌ ॥ ९१ RiT सर्ग २ 
७ 
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“बीर-हिसाचल तें निकसी, गुरु गौ तमके सुख कुण्ड ढरी है। 
सोह-महामद-भेद॒ चली, जगकी जड़तातप दूर करी है । 
ज्ञान-पयोनिधि मांहि रलो, बहु-भंगतरंगनिसों उदरी है। 
ता छुचि शारद गंगनदी प्रति मैं अँडुछीकर शीस घरा है ॥ : 
या जगमंदिरिमें अनिवार अज्ञान अंधेर छुयो अतिभारी।. 
श्री जिनको धुनि दीप-शिखा सम जो नहिं होत ग्रंकासनहारी | 
तो किह भांति. पदारथ पांति कहां हते रहते अविचारी । 
या विधि सन्त कहे भनि हैं धनि हैं, जिन चेन बड़े उपगारी ॥” 

यह दिवस वीरशासन के प्रकाशन द्वारा मंगळ रूप होनेके पूव म॑ | 

अपना विशिष्ट स्थान धारण करता था । भोगभूमिकी रचनाके अवसान 
दोनेपर कर्मभूमिका आरंभ इसी दिन हुआ था । यतिवृषभ आदागे 
तिलोयपप्णत्तिमेंः इस समयको वर्षका आदि दिवस वताया है, 
श्रावणमास वर्षका प्रथम मास कहा है । श्रमण संस्कृतिवालोंक बारी 
श्रवण नक्षत्रयुक्त श्रावण माससे हाना उपयुक्त तथा संगत मी दिखा | 
है । वर्षाकालसे धार्मिक जगतूका संवत्सर आरंभ होना ठीक माझ | 
पढ़ता है । उस समय मेघमाला जलधारा द्वारा विश्वको परितृत कर | 
है, तो घर्मामृत वर्षा द्वारा श्रमणगण अथवा उनके आराधक पु | 
स्व तथा परका कल्याण करते हुए आत्माको निर्मल बनाते हैँ। । 
रक्षावंधन--यह पव साधमियोंके प्रति वात्सल्यमावका m uj 
| 
हाता ९ कि उचने भीम नाम बताया है कि उज्जेनमें श्रीधम नामके राजा. 


२ “वासस्स पढममासे सावणणामम्मि बहुलुपडिवाए । 
अभिजीणकखत्तम्मि य उप्पत्ती धम्मतित्थस्स ।' ६९ ॥ 
सावणवडुले पाडिवरुद्दमुहुत्ते सुहोदये रविणो । र 
अभिजस्त पढमजोए जुयुस्स आदी इयरस पुढं ॥ ७० ॥ ति० T ४, 
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अछि, बृहस्पति, प्रहछाद और नसुचि नामके चार मन्त्री थे। वहाँ 
अकंपन आचार्यके नेतृत्वमें सात सो जेन साधुओंका विशाल संब पवारा | 
न्तरियोके चित्तम जेन धर्मके प्रति प्रारमसे ही विद्येपभाव था | उनने 
श्रीधमे नरेन्द्रको मुनिसमूहकी वंदनाके लिए अनुत्साहित किया, किन्तु 
राजाकी आंतरिक प्रेरणा देख iA भी मुनिवंदनाको जाना 
पढ़ा। उस समय संघस्थ सभी साधु आत्मध्यानमें निमग्न थे । राजा 
साइओंक्ी दिगम्त्रर, शान्त, निस्पृह मुद्रा देखकर प्रभावित हुआ, किन्तु 
मंत्रिमंडलने साधुओंके प्रति विद्वोपके मात्र व्यक्त किए। इतनेमें मार्गमें 


-शुतसागरजी gs दिखाई दिए, जिनको संघपति अकंपनाचार्यक्रा 


आदेश नहीं मिला था कि यहाँके राजमंत्री जिनधर्मके विद्वेषी हैं 
अतः मौनवृत्ति रखना उचित है, उनसे वाद-विवाद नहीं करना 
चाहिए, कारण इससे हानिकी संभावना है । - 
: मंत्रियोंने श्रुतसागर क्षुल्ळकके समक्ष पवित्र धर्मपर झूठा आक्षेप 
लगाया तत्र क्षुल्लक महाराजने अपने पांडित्यपूण उत्तरसे उनका पराजित 
क्या । मन्त्रो छागोंने अपनेको अपमानित अनुभव्करं संघके समस्त 
साईं पर उपद्रव करनेकी सोची । . 
शुतसागर क्षुल्लकसे मंत्रियोँके वार्तालाप तथा उनकी पराजयका हाल 
SR अकंपनाचायने निश्चय किया, कि आज संघ पर आपात आए 
बिना न रहेगी, अतः उनने मध्याहमें चित्रादके स्थलपर हीं श्रुतसागर 


TEA जाकर ध्यान करनेका आदेश दिया । 


शुतसागरजी बड़े ज्ञानी तया योगी थे । वे आत्मध्यानमें मग्न 
| नीरव रात्रिमें उक्त मंत्रियोने तल्वारसे उनपर, आक्रमण किया, 


| | feg शुस्छकजीके . तपःप्रमावसे मंत्री लोग कीलित हो गए। प्रमात- 


भीन प्रकाराने उन पापियोंका चरित्रः जगत्‌के समक्ष प्रकट कर दिया । 
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राजको जत्र मंत्रियोंकी इस जघन्य दृत्तिक्रा पता चला, तत्र उसने मंत्रे 
को उचित दण्ड दे तिरस्कारपूर्वक राज्यसे निर्वासित कर दिया।  . | 
अनंतर बलि आदि पर्यटन करते हुए. हस्तिनागपुर पहुँचे । अपनी | 
योग्यतासे वहाँके जैन राजा पद्मरायको उन्होंने शत्र ही प्रभावित क्िया। | 
पद्मरायको अपने प्रतिद्वन्दी. au नरेशकी सदा भीति रहा करती 
थी । वळिने अपनी कूटनीतिसे सिंहवळको शीघ्र हो बंधंनवद्ध इर | 
पद्मरायकी चिन्तामुक्त कर दिया । इसपर अत्यन्त प्रसन्न हो पद्चराव | 
बलिसे वोले, मन्त्री तुम्हे जो कुछ भी चाहिए, माँगो । में उसकी पूर्ति | 
करूँगा । वलिने कहा-महाराज, जत्र हमें आवश्यकता होगी, तव हम 
आपसे वरकी याचना करेंगे। अभी कुछ नहीं चाहिए । राजाने यइ | 
स्वीकार किया । | 
कुछ समयके अनन्तर अर्कपनाचायं पूर्वोक्त सात सो तपलियों | 
सहित विहार करते हुए हस्तिनागपुरमें वर्षाकाल व्यतीत करनेके R 
पधारे । जैननरेश पद्दरायके अधीन रहने वाली जिनेन्द्रमक्त जन्ता | 
साधुओंके झुभागमन्पर अपार आनन्द व्यक्त किया ।. वलि और उके | 
सहयोगियोंने सोचा, इस अवसरपर इन साधुओंसे बदला लेना उचित | 
है, अन्यथा जैन नरेशके पास अत्र अपना अस्तित्व न रहेगा । $" | 
वरको स्मरण कराकर. बाले . पद्मरोयसे सात दिनका राज्य साँगा | 
"मंत्रियोके दुर्भावको बिना जाने राजाने एक सप्ताहके लिए बढिको राजस | 
पद प्रदान कर दिया । अव तो अमात्य वळि राजा बन गया | साई. 
* संहार निमित्त उसने यज्ञका जाळ रचा । zA 
; नरमेधयज्ञका नाम रखकर सुनियोंकी आवासभूमिंको हड्डी; ग | 
आदि घृणित पदोर्थोसे पूर्ण, कराकर ' उसने उसमें अग्नि छि । | 
जिसके भीषण एवं ढुगन्धयुक्त घुएसे साधु छोगोंकी दम छुटे a | 
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बलिने सवण नीय उपद्रव आरम्भ करा दिया । उसने सोचा था, इस 
यशकी ओठमे में संपूर्ण सुनिसंघको स्वाहा करके सदाके लिए निश्चिन्त' 
हो जाऊंगा । इधर यह पंशाचिक जघन्य लीला हो रही थी, उधर 
मिथिलामें एक महान्‌ योगी मुनिराजने अपने दिव्य ज्ञानसे आक्राशमें 
अवण नक्षत्रको कंपित देख इस्तिनागपुरमं मुनिसंघके महान्‌ उपसगको 
जानकर बहुत दुःख प्रकट किया । उनके समीपतता पुष्पदन्त ger 
सवं वृत्तान्त ज्ञात कर यह जाना कि विक्रिया ऋद्धि नामक महान्‌ योग- 
शक्तिको धारण करनेवाले महामुनि विष्णुकुमारजीके प्रयत्नसे ही यह 
संकट टळ सकता है, अन्यथा नहीं | 
पुष्पदन्त क्षुल्ळकने विष्णुकुमार सुनिराजके पास जाकर संपूर्ण वृत्तान्त 
सुनाया । संघकी विपत्तिःनिवारणनिभित्त आध्यात्मिक सिद्धियोंका 
उपयोगं करते हुए वे अपने भाई पद्चरायके राज्यमें पहुँचे,, जहाँ वढ्ने 
नरवलिका पाखण्ड फेलाया था । पद्चरायको डाँटते.हुए उनने कहा 
“प्राय | *क्किमारव्धं अवता राज्यवतिना”-तुमने यह क्या कायं 
मचा रखा है । पद्रायने अपनी असमर्थता बताते हुए निवेदन किया 
कि एक सप्ताह पर्यन्त. राज्यपर मेरा कोई मी अधिकार नहीं है। इस 
` असंगपरै हरिवंश-पुराणकार कहते हैं :_ ` 
“प्स्ततो नतः प्राह नाथ ! राज्यं मया बलेः। 
eama दत्तं नाधिकारोञ्चुनात्न मे ॥” R ४० | 
विष्णुकुमार मुनिराजने यज्ञ और दान देनेमें ततर वलिको देख 
अपने लिए केबल तीन पांव भूमि मांगी । स्वीकृति प्राकर विक्रिया 
RRA प्रभाव से विष्णुकुमार ने अपने दो. पाचौं को मेरु तथा मानु- 
77005 ५ eles ऋऋऋऋशफ 


१ हरिदशपुराण सर्ग २०, इलोक ३२। 
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षोत्तर पर्वत पर्यन्त विस्तृत करके तीसरे पैर के योग्य भूमि मांगी | 
- लोकोत्तर प्रभाव देखकर बलि घबड़ाया । उसने क्षमा मांगी और उप 
दूर किया । विष्णुकुमार मुनिराजने श्रावणी पूर्णिमाके प्रभातमें aga: 
का उपसर्ग दूर.किया | बलिको, अपने पाप कर्मके कारण निन्दा प्राप्त हं 
तथा वह देशके बाहर कर दिया गया | आचार्य जिनसेन कहते हैं- 
ui विनाइयाछु दिं. ददृध्वा सुरास्तदा । 
विनिगृह्य दुरात्मानं देशाद्‌ दूरं निराकरन्‌ ॥ 
| > ---हरिवंशपु० २०-६० | 
हस्तिनागपुरके श्रावकोंने उपसर्ग दूर होनेपर अकंपन आदि 
मुनीन्द्रोक्की भक्तिमावपूर्वक पूजा की, :तथा योग्य आहार देकर पुण 
` संचय किया । जैसे महामुनि विष्णुकुमारने साधुसंघपर वात्सल्य दिखाक 
. उनका उपसर्ग निवारण' किया, उसी प्रकार जिनेन्द्र प्रतिमा, ` मंदिर, 
मुनिराज आदि पर विपत्ति आने पर प्राणोंकी भी बाजी लगा HA तया ji 
धर्मात्माओंका रक्षण करना रक्षाब्रंधन पर्वका संदेश है । उत्कृष्ट साखिक | 
-ग्रेमका प्रबोधक यह रक्षाबंधन या श्रावणी पर्व है । उस दिन एफ | 
उपसग विजेता अकंपनाचार्य आदिकी पूजा. करता हुआ कहता है: 
“श्री अकंपन गुरु आदि दे मुनि सात सौ जानो। ' 
KIA पूजा रचो सुखकारो भव भवके अघ हानो N” | 
रक्षाबंधनके समय बहिनके द्वारा माईको राखी बाँधनेका संक्षित रा | 
यथार्थ में वात्सल्य रसका उद्घोधक है । 'बहिन' वात्सल्य भावना की | 
है। 'माई' आदश श्रावकका.रूपक है । धार्मिक श्रावक इस दिन वात |; 
भावनाकी रक्षाका बंधन स्वीकार करता है । वीतराग शासनके समार | 
यदि इस पर्वके मावको हृदयज्ञम करें तो समाज तथा विश्वका A | 
हो | सामाजिक जाणति वात्सल्य भावको धारण करनेमें है। 


५ 
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ढीपावली- कार्तिक कृष्णा अमावस्याके सुप्रमातमें पाबापुरीके 
उद्यानसे भगवान्‌ महावीर प्रभु इंस्वी सन्‌ से ५२७ वर्ष पूर्व संपूर्ण 
कर्मशत्नर्भोको जीतकर अनन्त ज्ञान, अनंत आनंद, अनंत शक्ति आदि 
अनन्त गुणोंको प्रासकर मुक्तिधामको पहुँचे थे । उस आध्यात्मिक स्वत- 
न्वताकी स्मृतिमें प्रदीप पंक्तियोंके प्रकाश द्वारा जगत्‌ भगवान्‌ महावीर 
रुके प्रति अपनी श्रद्धांजलि अपित करता हुआ अपनी आत्माको 
निवांणोन्मुख बनानेका प्रयत्न करता है । इरिवंरापुराणसे विदित होता 
है, कि भगवान्‌ महावीरने सर्वज्ञताकी उपळब्धिके पश्चात्‌ भव्यव्वन्दको 
तत्तोपदेश दे पावा नगरीके मनोहर नामक उद्यानयुक्त वनमें 
पधारकर स्वाति नक्षत्रके उदित होनेपर कार्तिक कृष्णाके सुप्रभातकी 
संध्याके समय अघातिया कर्माका नाशकर निर्वाण प्राप्त किया । उस समय 
दिव्यात्याओने शरीर पूजाकी विधि की और प्रझुकी पूजा की । 


उस समय अत्यन्त दीसिमान जलती हुई प्रदीप. पंक्तिके प्रकाशसे 
आकाश तकको प्रकाशित करती हुई पाबानगरी शोमित हुई । सम्राट्‌ 
श्रेणिक ( विम्त्रसार ) आदि नरेन्द्रोने अपनी प्रजाके साथ महान्‌ उत्सव 
मनाया था । तबसे प्रतिवर्ष छोग बड़े आदरपूर्वक भगवान्‌ महावीर 
बिनेन्द्रके निर्वाणकी अत्यन्त आदर तथा aa पूजा करते हैं | ' 
O OO uani 


१ “जिनेन्द्रवीरो5पि विवोध्य सन्तं समन्ततो भव्यसमूहसन्ततिम्‌ | 
Wa पावानगरी गरीयसीं मनोहरोयानवने तदीयके ॥ १५॥ 
चतुथेकाळे्थचतुर्थमासकैमिहीनता विश्वतुरव्दशेषके। ._ 
सकार्तिके स्वातिपु कृष्णभूतप्रमातसन्थ्यासमये स्रमावतः॥ १६ ॥ 
अघातिकर्माणि निरुद्धयोगको AA घातीन्धनवद्विबन्धनः । 
पिंबन्धनस्थानमत्राप्य शङ्गरो निरन्तरायोरुसखानुबन्धनम्‌॥ १७ 


i 
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आज मी दीपावळीका मंगलमय दिवस भगवान्‌ महावीरके निवा 
स्मृतिको जाएत करता है । समग्र मारतमें दीपमालिकाकी मान्यता मान्‌ | 
महावीरके व्यक्तित्वके प्रति राष्ट्रके समादरके परंपरागत भावके सट | 
बताती है, यद्यपि सांप्रदायिक हष्टिकोणवाले कल्पित घटनाओंसे ऐप 
हासिक दीपावलीको सम्बद्ध वता अपनी संकीण दृष्टिको पुष्ट करते हैं। 
कोई-कोई लोग दयानंदजी सरस्वती ( जो इस वीसवीं सदीके व्यि 
हुए हैँ) के मरणके उपलक्ष्यमें दिवाळीकी मान्यताको बताते हुए आपने 
संप्रदायमोह तथा अतिसाहसपूर्ण उद्गारके लिए उल्लेखनीय माने वा 
सकते हैं । 
इतिहासका उज्ज्वल आलोक दीपावलीका सम्बन्ध भगवान्‌ महावीरे 
निर्वाणसे स्पष्टतया बताता है । - दीपावलीका मंगलमय पव आलौऊ 
स्वाधीनताका दिवस है । उस दिन संध्याके समय भगवानके प्रमुख 
शिष्य गौतम -गणधरको केवल्य लक्ष्मीकी प्रासि हुई थी। इससे दिना 
त्माओंके साथ मानवोंने केवल्ज्ञान-लक्ष्मीकी पूजा की थी | इस तत्तक्रोन | 
जाननेवाळे रुपया पैसाकी पूजा करके अपने आपको तार्थ मानते हैं वे | 
यह नहीं सोचते, कि द्रव्यकी अचनासे क्या कुछ लाम हो सवा ई ! 
` वे यह भूल जाते हैं कि-- । 
“उद्योगिनं पुरुषसिंह्चुरेति चमी देवेन देयमिति कापुरुषाः aa! 
' दीपावळीके उत्सवपर सभी लोग अपने-अपने घरोंको स्वच्छ करते 


ज्वलत्मदीपालिकया प्रवृद्धया सुरासुरैः दीपितया प्रदीप्तय़ा । 
' तदा स्म पावानगरी समन्ततः प्रदीपिताकाइतला प्रकाशते ॥ १७ 
` ततरतु छोकः प्रतिवर्पमादरात्‌ प्रसिद्धदीपालिकयात्र भारते । 
agat: पूजयितु' जिनेश्वर जिनेन्द्रनिवांणविभूतिमकिमाक ॥ २१ 
देखो--शक संवत्‌ ७०५ रचित हरि० ४? सग 
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और उन्हें नयनाभिराम बनाते हैं। यथार्थमें वह पर्व आत्माको राग, द्वेष 
हीनता, SeT माया, लोम, क्रोध आदि विकारों से वचा जीबनको 
उज्ज्वल प्रकाश तथा सदूरुण-सुरभि-संपन्न बनानेमें हे । यदि यह दृष्टि 
जायत हो जाय, तो यह मानव महावीर वननेके प्रकाशपूर्ण पथपर प्रगति 
किए बिना न रहे | ; 
दीपावळीके दिन से वीरनिर्वाण संवत्‌ आरंभ होता है । अमी बीर 


“निर्वाण सवत्‌ २४७३ प्रचलित दे । यह सवे प्राचीन प्रचलित संवत्सर _ 


प्रतीत होता है । मंगलमय महावीरके निर्वाणको अमंगलनाशक् मानकर 
भव्य लोग अपने व्यापार आदिका कार्य दीपावलीसे ही प्रारंभ करते है । 

श्रक्षयतृतीया-रक्षाचंधन, ` दीपमालिकाके समान अक्षय-तृतीयाका 
दिवस भी सारे Ta मंगल-दिवस माना जाता है । वैशाख सुदी तृतीयाके 
दिन भगवान्‌ इषभदेवको कमभूमिके ग्रारंभमें सर्वप्रथम आहार दान देकर 
अक्षय पुण्य संपत्ति प्रास्त करनेका अनुपम सौमाग्य हस्तिनागपुरके नरेश 
अयास महाराजने प्राप्त किया था । इस कारण यह दिवस अत्यन्त पवित्र 
तथा मंगलमय माना जाता है । 

भगवत्‌ जिनसेनाचायने अपने मद्दापुराणमें अक्षय-तृतीयाके विषय- 
में बताया हे कि भगवान्‌ बृषभदेवने छह मास पर्यन्त अनशनके उपरान्त 
आहारग्रहण करनेके लिए विहार प्रारंभ किया । वह कमंभूमिरूप युगका 
प्रारंभिक समय था | छोगोंको इस बातका बोध न.था, कि किस विधिपूर्वक 
RER मुनिमुद्राधारी भगवानको सन्मान पूर्वक .आहार कराया जाय । 


e= sae 


T मौनपूर्वक एक स्थानसे दूसरे स्थानको विहार करते ये 


१ “यतो यतः पदं धत्ते मनि चर्या स्म संभितः। ततरततो जना: प्रीताः प्रणमत्त्य- 
पय सम्भ्रमान्‌ ॥ प्रसीद, देव, किं कृत्यमिति केचिज्जगुर्गिरस्‌ NA ब्रजन्त च 
चित्तमनुवञजु ॥ परे पराध्यरत्नानि समानीय पुरो न्यधुः । इत्यूचुश्व प्रसौदेनामिज्या 
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तब भक्त लोग प्रेम पूर्वक आ आकर उन्हें प्रणाम करते थे । कोई पू 
थे--मगवन्‌ ! कृपा कर हमें काय बताइये, कोई लोग चुपचाप मावा | 
पीछे-पीछे चले जाते थे । कोई अमूल्य रत्नौंको लाकर मेंट करते ये क्षो | 
वस्तु, वाइन आदि लाते थे, किन्तु भगवानके चित्तमें उनके प्रति इच्छान / 
होनेके कारण वे चुपचाप विहार करते जाते थे । भिन्न-भिन्न सामग 
द्वारा लोग अपने प्रभुका सन्मान करनेका प्रयत्न करते थे, कित | 
भगवानकी गूढ़चर्याका भाव कोई भी नहीं जान सका था। इस प्रश्न, | 
छह माइका समय और व्यतीत हो गया । उस समय कुरुजांगढ देशे 
अधिपति श्रेयांस महाराजने रात्रिके अंतिम प्रहरमें ७ स्वप्न देखे, fia 
पुरोहितने कल्याणप्रद फल वताया । मेरुदर्शनका फल बताया था कि मेर | | 
समान उन्नत तथा मेरु पर्वतपर अभिषेकप्रातत महापुरूष आपके राजप्रासाद 
में पघारँगे । 

इतनेमें बड़ा कोलाहल हुआ कि भगवान्‌ आदिनाथ प्रभु झर 
पाळननिमित्त पधारे हैं, चलो शीघ्र जाकर उनका दशन कर तथा माण 
पूर्वक उनकी पूजा करें | 

° “भराचानादिकर्ताऽस्मान्‌ प्रपाळयितुमागतः | 

AAA द्रत रत्वा पूजयामइच भक्तितः ॥ 
--महापु० पव २०-४१ | | 

प्रतिगृह्मण नः ॥ वस्तुवाहनकोर्थीश्व विभोः केचिदढोकयन्‌ | maa । 
विजहार सः॥ केचित्छस्त्रगन्थादीनानयन्ति स्म सादरम्‌ । भगवन्‌ परिषत्लेति पटल | 
सहभूषणेः ॥ कंचित्‌ कन्याः समानीय रूपयंवनशालिनीः | परिण i 
चिक्‌ विमूढताम्‌ ॥ केचिन्मञ्जनसामम्या संश्रित्योपार्थन विश्य्‌ । परे मोबा 
पुरस्कृत्योपतस्थिरे AN. भोजनमानीत- प्रसीदोपविशासने । सम 
निरविश स्नानभोजने।। एषाञ्ञछिः कृतोऽस्माभिः प्रसीदानुगृहाण नः । pasii | 
न्सु्था विमुमज्ञाततत्क्रमा: ॥!? -महा० पु० YA २० १४-२२ i 
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"कोई-कोई कहते ये कि-अतिमें सुनते ये कि इस जगतके पितामह 
हैं। हमारे सोभाग्यसे उन सनातन प्रभुका प्रत्यक्ष दर्शन हो गया । इनके 
giad नेत्र सफल होते हैं, इनकी चर्चा सुननेसे कर्ण कताय होते हैं ; 
इन प्रभुका स्मरण करनेसे अश प्राणी भी अन्तःनिर्मलताको m 
करता है । i 

उस समय प्रभुद्शंनकी उत्कण्ठासे अहमहमिकामावपूर्वक पुर- 
वासियोंका समुदाय महाराज श्रेयांसके महू तक इकट्ठा हो गया । उंत 
समय सिद्धार्थ नामक द्वारपालने तत्काळ जाकर महाराज सोमप्रम तथा 
रेयांसङुमारसे भरवानके आगमनका समाचार निवेदन किया | 


जब श्रेयांस मद्दाराजने भगवानका दर्शन किया, तत्र उन्हें जाति- 
स्मरग-जन्मान्तरकी स्मृति प्रास हो गई । अतः पुरातन संस्कारके 
्रभावसे आहारदान देनेमें बुद्धि उन्न हुई | उनको यह स्मरण हो गया 
कि हमने चारणक्रद्धिधारी मुनियुगलको श्रीमती और वजजंधके रूपमे 


आहार दान दिया था । इस पुण्य स्मृतिकी सहायतासे श्रेयांस मद्दाराजने 


— 


१ “श्रयते यः श्र्‌ तश्र्‌ त्या जगदेकपितामहः । 
स नः सनातनो दिप्ट्या यातः ग्रत्यक्षसन्निधिम्‌ ॥ 
इष्टेऽरिमन्‌ सफले नेत्रे श्र.ते5रिमन्‌ सफले श्रुती । 
समृतेऽरिमन्‌ जन्तुरश्ञोऽपि ब्रजत्यन्तःपवित्रताम्‌ ॥ ४९-५० ॥ 
अह पूर्वमह पूव मित्युपेतेः समन्ततः । 
तदा रुद्धमभूत्‌ परे: पुरमाराजमन्दिरात्‌॥ ६३ I 
ततः सिंदूधाथेनामेत्य gi दावारपालकः । 
भगवत्सन्निधि राशें सानुजाय न्यवेदयत्‌ ॥ ६९ .। 
संप्रेष्य भगवद्रूपं भ यान्‌ जातिस्मरोडमवत्‌ । fe 
ततो दाने मतिं चक्रे संस्कारैः प्राक्तनेयंतः ॥ ७८ (१ -आदिपुराग पवे २० | 
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इक्षु रसकी घाराके समर्पण द्वारा एक वके महोपवासी जिनेन्द्र आदिनाय 
प्रभुके निमित्तसे अपने भाग्यको पवित्र किया । 
यह दान अक्षय पद प्रदाता तथा अक्षय कीर्तिका निमित्त बना, इस 
कारण उस वेद्याख gÅ तीजके साथ 'अक्षय पद छग गया । महाराव 
भरेयांसको अमरकीति प्रास हुई । चक्रवर्ती भरतेश्वर श्रेयांस महाराज | 
कहते हैं-- 
“भगवानिव पूउ्योऽसि कुरुराज त्वसद्य नः । | 
रवं दानतीर्थङृत्‌ श्रेयान्‌ त्व. महापुण्यभागसि ॥” आदियु० २८-१२७ | 
हे कुरुराज ! आज तुम भगवान्‌ घृषभदेवके समान पूजनीय हो, 
कारण श्रेयांस, तुम दान ततीर्थके प्रवर्तक हो, अतः तुम महापुण्यशाली । 
हो । आज उस घटनाको व्यतीत हुए मर्थादातीत काळ हो गया, क्लि | 
प्रतिवर्ष अक्षय तृतीयाका मंगलमय दिवस साधकका आत्माका पुनः पुनः | 
दिव्य प्रकाश प्रदान करता हुआ सत्पात्र दानकी ओर प्रेरित करता है। | 
` द्वानके विपयमें यह वात स्मरण करने योग्य है कि देय बु | 
- वहुमूल्यतापर दानकी महत्ता अवलम्वित नहीं है। महाराज àia | 
थोड़ा सा इक्वुरस भगवान्‌ बृषभदेवको आद्वारमे दिया था, उस स 
आर्थिक इष्टिसे कोई मी मूल्य नहीं है, किन्तु उसका परिणाम ईसा | 
पूर्ण हुआ कि उस दानका दिवस संपूर्ण झुमकार्योके लिए संगी | 
बन गया'। चक्रवर्ती भरत तकने उस दानके दाताको qadin 
कहकर सम्मानित किया । $ 
भगवान्‌ महावीरके चरित्रसे ज्ञात होता है कि चेटक नरेश ए | 
चती पुत्री कुमारी चंदनाने बन्दीणमें रहते हुए भी कोदो चा! 
आहारदान द्वारा भगवान्‌ महावीरको सम्मानित कर आश्रय 
प्रास की । 


i OP 


wpe 


५ है wa 
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Wala बताया हे कि मर्यादापुरुषोत्तम महाराज राम- 
कने दण्डक वनमें मिट्टी और पत्तोंके बने हुए पात्रमें भोजन बनाकर 
मासोपवासी सुगुसि तथा सुगुस नामक दिगम्वर सुनियोंको श्रद्धा तथा 
अरन्त हर्षयुक्त हो सीताजी एवं लक्ष्मणजीके साथ आहार अर्पण किया 
mi उस समय उन योगीन्द्रोको दिए गए आहारदानकी महिमा 
आचार्य रविषेणने पद्मपुराणमें वडी सजीव भाषामें बताई है । 


` इससे. यह बात स्पष्टतया प्रमाणित होती है कि पात्रको विधिपर्वक 
योग्य वस्तु उचित काल्में देनेसे महाफलकी प्राति होती है । उपक 
उमासवामि महाराजने कहा हे-“विधिद्रव्यदातृपात्रविशेषात्‌ तद्विशेषः ।” 
बिधि, द्रव्य, दाता तथा पात्रकी विशेषतासे दानमें विशेषता होती 
t अक्षयतृतीयाके उज्ज्वल संदेशको प्रत्येक गहस्थको अपने अंतःकरणमें 
पहुचाना चाहिए | 


O ऐुतपंचमी--श्रुत शब्द E का वाचक है । ज्येष्ठ सुदी पंचमीआ 

` भढ्मय दिवस सरस्वतीकी, समाराधनाका सुंदर समय हे । सौराष्ट 
देरकी गिरिनगर पर्वतकी चंद्रगुह्यामें ग्रातःस्मरणीय आचार्य धरसेनने 
Ee wakai परंपरासे प्राप्त प्रवचनको 
गूतवाछ ओर पुष्पदन्त नामक दो मुनीन्द्रोको आषाढ शुक्ला 
ल ल पूर्णतया पढ़ाया या । इसके अनन्तर गुरुदेवका 
0 आर शिष्ययुगछने कमसाहित्यपर षट्खंडागम सूत्र 
तन महान्‌ रचना आरंभ की । इतनेमें कुछ काळ पश्चात्‌ पुष्पदन्त 
आव Sia निधि बन गए अतः शेषांश भूतर्वाळ स्वामीने 


l किक... 000 z 
; पद्मपुराण ४१ पवे । 
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दिवसमे षट्खंडागम MAR साधर्मी समुदायने वडे वैभव तथा उतार 
पूर्वक पूजा कर सरस्वतीके प्रति अपनी उत्कृष्ट श्रद्धा व्यक्त की ते 
श्रतपंचमी नामका पव प्रख्यात हो गया । श्रुतपंचमीमें ग्रंथोंको उच्च 
स्थानपर विराजमान करके सम्यक्‌ ज्ञानकी पूजा की जाती हे। साधक 
यह भी चिंतन करता हे कि यथार्थ ज्ञान आत्माका स्वभाव है। वाह 
ग्रन्थ उस ज्ञान-ज्योतिको प्रदीत करनेमें सहायक होते हैं, अतः कृतज्ञता 
वश उस साधनका समादर करना साधक अपना कतंव्य समझता है। 

अभी हमने कुछ मंगलमय प्रमुख पर्वोका वर्णन किया हे । JA 
सादि हैं, कारण उनकी उद्‌भूति विशेष घटनाओंके आधारपर हुई | 
अब हम थोडेसे ऐसे पर्वापर प्रकाश डालना उचित समझते हैं; बो 
अनादि पर्वके नामसे प्रसिद्ध हैं । अनादि अनन्त विदवपर दृष्टिपात 
करे, तो ऐसा स्थान और दिवस इस मनुष्यलोकमे नहीं मिलेगा, A 
कि किसी महान्‌ साधकने अपनी सफल साधनाके प्रसादसे निर्वाणका 
पद न प्रात किया हो, फिर भी लोक-्व्यवहारनिमित्त प्रमुख पुुपोे 
सम्बन्धित या मुख्य संयमकी ओर आत्माको आकर्षित करनेवाले मंगल 
कलको" विशेष मान्यता प्रदान की जाती है । 


AAA AAA AAA reread ads IY TT कण 0४११ (१ ५ 


` १ “ज्येप्ठसितपक्षपंचम्यां चातुवण्यंसंघसमवेतः | 
तत्पुरतकोपकरणैब्यंघात क्रियापूर्व॑क॑ पूजाम्‌ ॥ १४३ ॥ 
श्र तपंचमीति तेन प्रख्यातिं तिथिरियं परामाप 
अद्यापि येन तस्यां श्रूतपूजां जाँ जेनाः ॥ १४४॥ ; 
on __डन्द्रनन्दि मता | 
“तत्थ कालमंगछ णाम जम्हि काळे केवलणाणादिपज्जण्हि RA z 
पांवमलूगालणत्तादो मंगलं । तस्योदाहरणम्‌, परिनिष्क्मण केतलञ्चानोतसि-परिनित 3 
दिवसादयः । जिनमहिमसम्बद्धकाळो5पि मंगल यथा नन्दीश्वरदिवसादिंः । यी 
-अवलारीका भाग १» १० ° 


I 
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अहिक आषाढ़, कार्तिक तथा फाल्गुनमासके अन्तके आठ 
दिवस पर्यन्त यह पर्व प्रतिवर्ष तीन बार मनाया जाता है । इसे महापर्व 


” 


“सरब परव में बढो अठाई परब है 
नंदासुर सुर जाँहि, लिए बसु द्रव हैं ।” 
नंदीश्वर महाद्वीपमें विद्यमान जिन मंदिरोंकी वंदना दिव्यात्माएँ: 
आठ दिवस पर्यन्त बड़े आनंद तथा उत्साहपूर्वक किया करती हैं। 
देन पुराण ग्रंथों में इस पर्वका अनेक वार वर्णन आता है। जैन रामा- 
यग-प्मपुराणमें रविषेणाचायं लिखते हैं, कि आपाढ शुक्ला अष्टमीसे 
fiia महाराज दशरथने बड़े वैभवके साथ आठ दिवसपर्यन्त 
उपवास करके जिनेन्द्र भगवानका अमिषेक पूजादि द्वारा महान पुण्यका 
संचय किया था | 
“ततः सर्वसख्रद्धीनां कृतसग्भारसन्निधिः L 
चकार स्नपनं राजा जिनानां सूर्यनादितम्‌॥ 
अष्टाहोपोषितं क्कत्वाभिषेकै परमं नुपः । 
चकार महतीं पूजां पुष्पैः सहजकृन्निमेः I 
यथा नन्दीइवरे द्वीपे शक्रः सुरसमन्वितः । 
जिनेन्द्रमहिमानन्दं g agla सः ॥” ७-९ 
-प्मयुराण पर्व ३९। 
भपाळ चरित्रसे विदित होता है, कि महाराज श्रीपाङकी रानी मैना 
कातिक मासमें आष्टाहिक महापूजा करके कुष्ठरोगसे ज्यथित 
र UA श्रीपाळ तथा उनके साथिर्योको अपनी सकाम साधनाके प्रमावसे 
किया था | ॥ 


पाकिक अकलंकदेबकी कथासे विदित होता है . कि अष्याहकाकी 
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महापूजाके पश्चात्‌ जेन रथके निकालनेमं जिनघर्मश्रद्धाछु राजमातान्े 
राजाकी आरसे आपत्ति दिखी, कारण शासकपर वौद्ध घमका प्रभाव 
जमा हुआ था । उस समय अकलंकदेवने अपने प्रतिमापूर्ण शात्लीय 
प्रतिपादन ` द्वारा जैनधमंकी प्रतिष्ठा स्थापित कर राजा तथा प्रान 
प्रभावित किया था । 

यह अष्टाहिका पव यद्यपि जैन आगम तथा परंपराकी दृष्टिसे सत्रे 
` बड़ा प्रसिद्ध हे. किन्तु आज प्रचारमें दशलक्षण TAa) अधिक मान्यता है। 

दशलक्षण पच--भादो सुदी पंचमीसे चतुदशी तक माना जाता 
है। अधष्यहिकाके समान दशलक्षण तथा सोलह कारणं पवे वे 
. “तीन बार माननेका शास्त्रोंमें वर्णन दे, किन्तु शेथिल्योन्सुखी m 
भाद्रपदमें ही यह पर्व प्रचलित है । इस पर्वको पज्जूसण या पर्यू 
पर्व भी कहते हैं । दस दिवस पर्यन्त उत्तम क्षमा, भार्दव (निरमिमानत), । 
aca ( मायाहीनता ), शोच ( निर्लोमत्रत्ति) सत्य, संयम, त) | 
त्याग, अर्किचनत्व, तथा ब्रझचय इन दश घमौँका स्वरुपक्रथन 
माहात्म्यचिंतन एवं उनकी उपलब्धिनिमित्त अभ्यास तथा भावना की 
जाती है । -साधक गुणमय परमात्माके उपरोक्त गुणांकी भेदविवक्षा द्वार 
पूजन करके अपने मनको उज्ज्वल विचारोंकी ओर प्रेरित करता है| ६४ | 
पर्वमें जा पूज; की जाती है वह बहुत उद्वोधक, शान्ति तथा RR | 
है। यह पवे यथार्थमें संपूर्ण विश्वके द्वारा उत्ताइपूर्वक मानने | 
हे । यदि दशलक्षण धर्मका प्रकाश जगत्में व्यात हो जाय, तो संय || 
ः स्वार्थ. संकीर्णता स्वच्छन्दता आदिका जो प्रसार देखा जाता ong 
* अंकुश सहित.हो जायगा और जगत्‌ यथार्थ कल्याणकी ओर पप शे 4 
पवित्र “वसुधव ङुड्ग्वकम्‌' के मव्य-मवन-निर्माणमें संलग्न होजे 
इस पकी पूजा बहुत उदार तथा उज्ज्वल मावनाओंसे RE è 


WA a छन AAA Ua aa > ०७०0 70 RE 


westerners काडा 
2000000020 या 
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खानका अभाव होनेसे हम केवळ संयमकी समाराधनाके परिचय निमित्त 
हिखते हैं ्यानतरायजो कहते हैं-- 
“उत्तम संयम गहु मन मेरे । भवभवके भाजें अघ तेरे। 
सुरग-नरक-पछु-गतिमें नांहीं । आळस-इरन, करन सुख ठांहीं। 
ठांही, पृथ्वी, जळ, आग, सारत, रूख, त्रस, करुना घरो । 
सपरसन, रसना, घान, नैना, कान मन सब वश करो । 
जिस विना नहिं जिनराज AA, तू रुल्यो जग कीचमें । 
इक घरी मत विसरो करो नित, आयु जमसुख बीचमें ॥” 


एथ्वी आदि पंच स्थावर तथा त्रसकायकी रक्षा करते हुए पंच 


रिय ओर मनको अपने अधीन रखनेके लिए. कितनी सुन्दर प्रेरणा की 


RE यदि संयम रत्नकी सम्यक्‌ प्रकार रक्षा न की गई, तो विषय 


` वासनारूपी चोर इस निधिको छूटे बिना न रहेंगे । कवि साधकको सतत 
“प्रधान रहनेके लिए प्रेरणा करते हैं, अन्यथा भविष्य अन्धकारमय होगा । 


यमके पमान मार्दव, आर्जव, ब्रह्मचर्य, तपश्चर्या, दान, आदिके . 


। YA भी बड़े अनमोल पद लिखे गए हैं । इस प्रकारकी गुणाराधना 
। ते दाष संचयसे आत्मा बचकर परम-आत्मा बननेकी ओर 
` शति प्रारंभ कर देती है । 


षो चे `~ दर्शनविश्ु ७ 
n पव--इसमें am, विनयसंपन्नता. शीळ 
को निर्दोष परिपालन, षट्‌ आव्यकोंका पूर्णतया पालन करना, 


. पतत ८ 
रे शानाराधन, यथाशक्ति त्याग तथा तपश्चर्या, साधु-समाधि, साधुकी 
' 2 


परिचर्या, अरिहंत भगवान, आचार्य तथा उपाध्यायकी मक्ति, 


à 
y 
3 भक्ति दयामय जिन झासनकी महिमाको प्रकाशित करना, 


समाराधकोंके प्रति यथार्थ वात्सल्य भाव रखना इन्‌ 


~ 


१८ 
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सोलह भावनाओंके दारा साधक विश्व उद्धारक तीथक्कर भगवान 
श्रेष्ठ पद प्रात करता है । इन सोल्ह भावनाओं को तीथंडूर पदके हिए 
कारणरूप होनेसे 'कारण-भावना' कहते हैं । इनमें प्रथम भावना प्रधान 
हे । ज्र कोई पवित्र मनोद्वांत्तवाळा तत्त्वज्ञ साधक जिनेन्द्र maè 
साक्षात्‌ सान्निध्यको प्रास कर यह देखता है कि प्रझुकी अमृत तथा अमव 
- बाणीके द्वारा सभी प्राणी मिथ्यात्वभावको. छोड़ सच्चे कल्याण 


मार्गमे प्रवृत्त हो रहे हैं, तव उसके छदयमें भी यह प्रवल प्रेरणा जाण | 


होती हे कि भगवन्‌, में भी पापपंकमें निमग्न दीन दुखी पथम्रट 
प्राणियोंक कल्याणके मागमे लगानेमें समथ 'हा जाऊ, तो में अपन्न 
सौभाग्यशाळी अनुभव करूँगा । इस प्रकार विश्व-कल्याणकी सच्ची मातना 
द्वारा यह साधक ऐसे कर्मका संचय करता हे, फि जिससे वह आगामी 
कालमें तीथङ्करके सर्वोच्च पदको प्राप्त करता दै । सम्राट्‌ बविम्बतार- 


श्रेणिकने भगवान. महावीर प्रभुके समवशरणमें इस भावना द्वार | 


dig waa सातिशय बंध किया और इससे वे आगामी काम 
महाप नामके प्रथम तीथङ्कर होंगे । 


इन सालूह कारण भावनाओंके ग्रभावपर जैनपूजामं इस प्रकार . 


प्रकाश डाला गया ह” 


“दर विशद धरे जो कोई । ताको आवागमन न WA | 


विनय महा धारे जो प्रानो । शिव वनिता तसु सखय 
शोऊ सदा इढ जो नर पाळे । सो औरनकी आपद टाळ । 
ज्ञानाभ्यास करे मन मांहीं । ताके मोह-महातम नांही । 
जो वेग आव विसतारै । सुरग सुकति पद आप निहार । 
दान देय मन हरष विशेखे । इह भव जस परभव सुत | 
जो तप तपै खपै अभिडापा । चूरै करम-शिखर. गुरु भा 
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साधकके पर्व ना 


साइ समाधि सदा मन लावे । तिहुं जग भोग भोगि शिव जावे । 
विसि दिन वैयादृत्त्य करेया। सो निहचे भव-ति तिरैया । 
जो अरिहन्त भगति मन आन । सो जन विषय कषाय न जानै । 
जो भाचारज भगति करे हैं। सो निरमक आचार धरे हा 
बहु-श्ुत-वन्त अगति जो करई। सो नर रूपूरन शत घरई। ; 
प्रवचन अगति करे जो ज्ञाता । लहै. ज्ञान परमानंद दृप्ता । 
पट्‌ आवश्यक काळ जो राधे । सो .ही रस्नन्रय . आरोधे। 
धरम प्रभाव करे जो ज्ञ नी. Ra शिव मारग रीति पिछ्ठानी । 
Tas अंग सदा जो ध्यावे । सो तीथङ्कर पदवी पावे ॥ ९-॥ 
ही सोलह भावना सहित धरे बत जोय। 
देव-इन्द्र-नर-चन्द्य पद्‌ “द्यानत शिवपद होय ॥” 
स्पूण माद्रपदमं भावनाओंका ब्रत सहित अभ्यास किया जाता zl 
शग भावनाओंके अंतस्तलपर दृष्टि डालनेसे विदित होता है, कि अत्यन्त 
गहमपूर्ण त्रिसुवनवंदित तीथंळुर-पद प्रास करनेवाले आमाको कितनी 
SARA साधना आवश्यक होती हे । जेन .आगममें कहा है-को 


मी 
“मय मानव अपनी साधनाके द्वारा तीर्थङ्कर वनने योग्य पुण्यका 
TRT कर सकता हे । 


| दस प्रकार योग्यकालको प्राप्त कर साधक अपनी साधनाके पथमे 
| ता रहता हे | मोहाम्धकार . और प्रमादको दूर कर आत्म- | 
आर उन्मुख हो सात्विक बृत्तियोंको विकसित करना तत्वञ्ो- | 

भ है | चतुर साधक अनुकूल कालको प्राप्त कर अपने साध्यकी 
इदयसे उद्योग करता है । ; 


ज गी 


> 
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इतिहासके प्रकाशामें 


„ पुरातत्व प्रेमियोंका प्राचीन वस्तुपर अनुराग होना स्वामाविक है, | 
किन्तु किसी दार्शनिक विचार-प्रणाळीको प्राचीनताके ही आधारर 
प्रामाणिक मानना समीचीन नहीं हे । ऐसा कोई सवमान्य नियम नहीं 
है, कि जो प्राचीन है,वह समीचीन तथा यथार्थ है और जो अर्वाचीन है, | 
बह अप्रामाणिक ही है । असत्य, चोरी, लालच आदि पापोंके प्रचारक 
पता नहीं. चलता, अतः अत्यन्त प्राचीनताकी इष्टिसि उनको कल्याप- 
कारी माननेपर बढी विकट स्थिति उत्पन्न हो जायगी । प्राचीन होते हुए _ 
भी जीवनको समुज्ज्वल बनानेमें असमर्थ होनेके कारण जिस प्रकार चोरी | 
आदि त्याज्य हैं, उसी प्रकार प्रामोणिकताकी कसोटीपर खरे न उतरे | 
कारण प्राचीन कहा जानेवाळा तत्त्वज्ञान मी मुमुक्षुका पथ-प्रदशन नह | 
करेगा । 

काळिदासने कितनी सुन्दर: बात लिखी है-- 

. “पुराणमिस्येव न atg सवं न चापि नूनं नवमित्यवद्यम्‌। 

सन्तः परीच्यान्यतरञ्जजन्ते मूढः परश्रत्ययनेयबुद्धि ॥ 

प्राचीन होने मात्रसे सभी कुछ अच्छा नहीं कहा जा सकता और 
नवीन होनेके कारण सदोष ही । सत्पुरुष परीक्षा कर योग्यको 
करते हैं किन्तु अज्ञानी दूसरेके ज्ञानके अनुसार अपनी बुद्धिको स्थिर 
हैं--वे स्वयं उचित-भनुचित बातके विषयमें विचार नहीं करते 

तार्किक जैन आचार्य सिद्धसेन कहते हैं--प्राचीनताका कोई 
रूप नहीं है । जिसे हम आज नवीन कहते हैं, कुछ कालके 
पर उसे ही हम प्राचीन कहने छगते हैं । उनका तक यह है 
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“जनोऽयमन्यस्य खतः एुरातनः पुरातनेरेव समो भविष्यति i 
पुरातनेष्वित्यन वस्थितेषु कः पुरातनोक्तान्यपरीच्य रोचयेत्‌ ॥” 


मरनेके अनन्तर अन्य पुरुषोंके लिए हम मी प्राचीन हो जायँगे 
भोर प्राचीनोंके सहर हो जायँगे। ऐसी स्थितिमें पुरातनता कोई 
अवस्थित वस्तु नहीं रइती; अत एव पुरातन तथा नवीनका परीक्षण करके 
अङ्गीकार करना चाहिए | 


जेन तत्त्वज्ञान समीचीन तथा तर्काबाधित होनेसे मुमुक्षुके लिए वंद- 
नीय है। प्राचीनताके साथ सत्यका सम्बन्ध सोचने वाले सम्योके लिए 
भी बैन सिद्धान्त माननीय हे । भारतवर्षमें विदेशी शासन आनेपर जो 
पूवमं पुरातत्त्वशोने खोज की थी, वह आजके विशिष्ट विकसित अध्ययन- 
के उज्न्वक आलोकमें केवळ मनोरंजनकी वस्तु है, कारण सत्यके प्रकाशगे 
SH कुछ भी मूल्य विदित नहीं होता । एळफिन्सटन नामक अंग्रेज 
अपनी भारतीय इतिहासकी पुस्तकमें लिखते हैं*-“जेनधर्म छठवीं या 
शतीं इसबीमें उत्पन्न हुआ ।” इस परंपराका अनुगमन टामस, वेवर, 
य आदि अनेक विद्वानोंने किया । इस विचारके आधारपर 
MA ऐतिहासिकताके विषयमें बहुत भ्रम उत्पन्न हुआ; किन्तु आघु- 
निक शोधने जैनधर्मको अत्यन्त प्राचीन माननेकी अकाट्य सामग्री 
उपस्थित कर दी है | 


अजमेरके T fy ha स र A . 
न ~ म चंडळी आसमे एक जेन लेख वीरनिर्वाण संवत्‌ ८४ 
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अर्थात्‌ ईसवी सनसे ४४३ वर्ष पूर्वका “महामहोपाध्याय रा० qo 
गौरीशंकर हीराचन्द ओझाने स्वीकार किया है । इससे ज्ञात होता है 
कि आजसे लगभग २४०० वष पूव राजपूतानाम ज॑नधमका प्रचार था | 
. दिल्ळीके अशोक स्तंभमें जनधमका REE शब्द द्वारा उल्लेख किवा 


गया है। प्रशस्तिके उस 'लेखमें बताया है कि सम्राट्‌ अशोकने अन 


संप्रदायोके. अनुसार निग्नन्थ ( निगन्थ ) पंथके लिए 'घर्म-मह्दामात्य' दी 
नियुक्ति की थी-। जैन साधुओंके पास वस्रादि परिग्रहकी गांठ नहीं 
रहती है अतः उनको निग्रॅन्य कहते हैं और उनके मार्गको faea पंथ 
कहना उचित ही है। यह लेख ईसवी सनसे २७५ वर्ष पूर्व अर्थात्‌ आज- 
से २२२१ वर्ष पूर्व जॅनंधमंकी महत्त्वपूर्ण स्थितिको सूचित करता है । यदि 
वह महत्त्वपूर्णं अवस्थामै. न होता, तो उसके लिए सम्राट्‌ अशोक विशिष्ट 
' मंत्रीकी नियुक्ति क्यों करता ? 


मथुराके कंकालीटीलेमें महत्त्वपृण ' जेन पुरातस्वकी सामग्रीके सिवाय 


११० जेन शिलालेख मिले हैं । जो प्रायः कुशान वंशी राजाओंके समयके 
ह । स्मिथ महादाय उन्हें प्रथम तथा द्वितीय शताब्दीका मानते हैं। एक 
खद्डासन जैनमूर्ति पर लिखा है.“यह अर ( अरहनाथ ) तीर्थकरकी प्रतिमा 


संवत्‌ ७८में इस देबोंके द्वारा निर्मापित स्तूपकी सीमाके भीतर स्थापित की | 


गइ । 
इस स्तूपके विषयमें फुहरर साहब लिखते हैं-यह स्तूप इतना प्राचीन 


हे, कि इस लेखकी रचनाके'समय स्तूप आदिका वृत्तान्त विस्मृत हो गया | 


होगा । छिपिकी दृष्टिसे यह लेख इंडोसिथियन dia ( शक) 
अर्थात्‌ सन्‌ १५०, ईस्वीका. निश्चित होता है । इसलिए ईसवी 


अनेंक शताब्दी पूर्व यह स्तूप बनाया गया होगा । इसका कारण है । | 
कि यदि इसकी उस समय रचना.की गई होती, जंव कि मधुरके YA | 


\ 
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i ed by “हा मिक प्रकाम )""? त Cae 
ावधानीपूर्वक अपने दानको लेखवद्ध कराते थे, तो इसके निर्माताओं- 
ज्ञ भी नाम अवश्य ज्ञात रहता ।”) 

इतिहाराकारोंने बहुतसी .जैनपुरातत्त्वकी महत्त्वपूर्ण सामग्रीको अपनी 
रातत धारणाओंके कारणे वौद्ध सामग्री घोषित कर दिया है । स्मिथ - 
साहव यह वात स्वीकार करनेका सौजन्य प्रदर्शित करते हैं किर कहीं 
कहीं भूलसे जैन स्मारक बौद्ध वता दिए गए हें । डा» फ्लीट .अधिक 
सष्टतापूर्वक कहते हैं? कि समस्त स्तूप और पाषाणके कटघरे बौद्ध ही 
होंगे, इस पक्षपातने जेन ढांच्ोंको जेन माने -जानेमें वाघा zaa की, 


१ “Tho stupa was so ancient that 80:00 time, when the 
insoription was incised, its origin had been forgotten, On 
the evilence of its character vhe date of the insoription 
may be reforrod wiih ‘cert.sinty to the Indo-Soyihian era 
and is oquivalent A. D. 50. The stupa must therefore 
have beon built soverai conuurio; bufore tho beginning of 
tho christian ora, for tho namo or its builders would 

' y havo beon known, if Lt had beon erected during 
96708, when tho Jams of Muttra carefully kept 
record of their donations.” 
Museum report ı890-9.. 

२ “In somo cases monuments which aro really Jains, have 

been erroneously dosoribed as Buddhists.” V. Smith. 


“The Projudioe that all stupas and “tone railings must 

' Necessarily bo Buddhist, has probably prevented the 

recognition of Jain structures as such, and upto the 

aa only two‘ undoubted. Jain stupas have been 
dol” Dr. Fleet Imp. Gaz. Vol 42, p. 777. 
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और यही कारण है कि अब तक केवळ दो ही जैन स्तूपोंका इहे 
किया गया है । | 
उत्कळ--उड़ीसा प्रान्तमें पुरी जिलेके अन्तगत उदयगिरि सढ. 
गिरिके जैन मदिरका हाथीगुफावाळा शिलालेख जनधमंकी प्राचीनता 
दृष्टिसे असाधारण महत्त्वपूर्ण है । उस लेखमें “नमो अरहतानं, नमो सव 
सिद्धानं” आदि वाक्य उसे जेन प्रमांणत करते हैं। उसमें लिखा है 
महामेघवाहन महाराज खारवेछ मगध देशके अधिपति पुष्यमित्रके पासरे 
भगवान्‌ वषमदेवकी मूत. वापिस छाए । .तीन. सौ वर्षपूर्व मगधाधिपति 
` नन्दनरेश उस मूर्तिको अपने यहां कलिंगसे ले गए थे । ख० पुरातवर | 
Ro श्री काशीप्रसाद जायसवाळने. उस लेखका गंभीर अध्ययन करके 
लिखा है कि) अब तक उपलब्ध इस देशके लेखोंमें जैन इतिहासकी 
TRA वह अत्यन्त महत्त्वपूर्ण शिलालेख है।* उससे पुराणके लेखक 
समर्थन होता है। वह राज्यवंशके क्रमको ईसासे ४५० वर्ष पूव तक 


१ “But from the point of view of—tho history of Jainism, 

it is the most important inscription yet discovered in | 

the country. It confirms Pauranio record and oof J 

the dynastic chronology to o. 450 B. 0. Further i 
proves that Jainism entered Orisa and probably | 
became the state religion within hundered ye? di 

its founder Mihavira.” . 3 

२ “नमो अरह ( न्‌ ) तानं, नमो सवसिधानं । ऐरेन महाराजेन मि 4 
कलिंगाधिपतिना सिरिखारवेळेन*****"वारसमे च eem ( | 
राजानं वह ( स ) तिमित पादे ,ब ( ` ) दाप (य) ति, नंदराजनितै 
₹ंनिवेसंः ` "` ` -अग-मगधवसुं नयतिः" `` ` ।?? र ग 
--जै० सि० भास्कर भा० ५ कि० १ २० स्ट र 
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, बताता है । इसके सिवाय उससे यह सिद्ध होता है कि भगवान्‌ महावीरके 

१०० वर्षके अनंतर ही उनके द्वारा प्रवर्तित जैनधर्म राज्यधर्म हो गया 
और उसने उड़ीसामें अपना स्थान बना लिया ।' 


इस मूर्तिके विषयमें विद्यावारिधि बैरिस्टर चंपतरायजी लिखते हैं-- 
“This statue most probably dated back ptior to 
Mahavira's time and possibly even to that of 
Parsvanatha.”—(Rishabhadeva p. 67) “यह मूर्ति बहुत 
करके महावीरके पूर्वकी होगी और पाएवनाथसे पूर्ववर्ती मी संभव- 
नीय है ।' ` 

आबसे लगभग ढाई हजार वर्ष पूर्वं भी जेनधर्मके आद्य तीर्थेकर 
भगवान्‌ बृषमदेवझी मूर्तिकी मान्यता इस जैन इष्टिको प्रामाणिक सूचित 
करती है कि जेन धर्मका उद्भव इस युगमें भगवान्‌ महावीर अथवा पावः 
mi मानकर उनके पूर्ववर्ती भगवान्‌ वृषभदेवसे मानना उचित है । 

चन शास्रोमे चौबीस तीर्थकर-श्रेष्ठ महापुरुष माने गए हैं। हिन्दू : 


WY २४ अवतार स्वीकार किंए गए हैं । वौद्ध घर्ममें २४ बुद्ध माने 


गए हैं। जोरेस्ट्रीयनों ( Zorastrians ) में २४ अहूर ( Ahuras ) 
भने गए हैं । यहूदी धर्ममें भी आलंकारिक भाषामें २४ महापुरुष 


` खीकार किए. गए हैं ।१ जैनेतर खोतों द्वारा जेनधर्मके चौबीस महापुरुषों 


मान्यताका समर्थन यह सूचित करता है कि जैन मान्यता सत्यके 
भाषारपर प्रतिष्ठित है । क ; 
गो. र १ 
ति??? oo o 
X \ Vide-Rishabhadovs, the Founder of Jainism p. 58, 
Yoi Knowledge. 
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"हिन्दृशास्त्रोंसे विदित होता है कि युगके आदिमें भगवान्‌ 
वृषभदेवने जेनधर्मकी स्थापना की । वे सबज्ञ, ada महामानव 
थे, जिनकी हिन्दू धर्मके अवतारोंमें भी परिगणना की गई है |. जैन 
शास्त्रोके समान ही उनके माता-पिता मरुदेवी तथा नाभि राब 
` कहे गए हैं । भारतवर्षका नाम जिन चक्रवर्ती भरतके प्रमाववश पढ़ा 
` चे भगवान बृषभदेवके गुणवान्‌ पुत्र हिन्दू शास्त्रोंमें भी कहे गए हैं। 
कूम पुर णमें लिखा है कि-'हिमवषमें . महात्मा नाभिके मरुदेवीसे महा 
दीसिधारी इषम नामक? YA हुआ ऋषमभसे भरत हुआ, जो सो पुत्रम 
ज्येष्ठ एवं वीर था ।” माकण्डेययुंराणकें. कथनानुसार? पिता ऋपमने 
दक्षिण दिशामें स्थित -हिमवर्ष भरतका दिया । इससे उस महासा 


१ “Whatis roally remarkable about tho Jain account 
is the confirmation of the number four and twenty itself from 
non-Jain sources. The Hindus indeed, nover disputol tho 

‘fact that Jainism was founded by Rishabhadeva in whis huli 
cycle and placed his timé almost at what they conceived to 
be the commencement of the world’ --Rishabhadeva. p“ 66, 
R 'पहिमाहवयन्तु qad नाभेरासीन्महात्मनः । ; 

तस्यपभो5भवत्पुत्रो मरदेव्यां महादू.त्तिः ॥ 
° ऋपमात्‌ भरतो जशे वीरः पुत्र शताग्रजः ॥? 
—( Kurma Purana LXI, 9 

OX “'ऋषमात्‌ भरतो जश वीर: पुचशतादरः | 

_ सोडभिपिच्यपंमः पुत्र-महाप्रात्राज्यमास्थितः ॥ 
Ragai दक्षिणं वषः भरताय पिता ददौ । 


TATY भारतं वर्ष! तस्य नाम्ना महात्मनः ॥ ya 


—( Markandeya Purana L. 3%- 
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करण यह भारतवर्ष कहळाया | सर राधाक्ृष्णनूने भागवतके आधार 
भगवान्‌ ऋषमदेवको जेनधर्मका संस्थापक कहा है ।* - वैदिक विद्वान 
do विरुपाक्ष एम ० To वेद्ती्थं ऋग्वेदमें भगवान्‌ दृषभदेवके सद्भाव . . 
शाप मंत्रको बताते हुए लिखते हैं-- य 
_ २"कषमं mamani सपत्नानां विषासहि । २. 
हन्तारं शत्रणां कधि विराजं गोपितं गवाम्‌ ॥-१०१-२१-६६।”. 
. ह रुद्वतुस्यदेव | कयाः तुम हम उच्चवंशवालोंमें ऋषमदेवके समान 
भे आत्माको उत्पन्न नहीं करोगे । उनकी अहंन्‌ उपाधि आदि धर्मो- 
पदेशपनेको द्योतित करती"है। ` उसे शन्रुओँका विनाशक बनाओ | 
Blo बैकोबीका कथन हे; “भगवान्‌ पाइवंनाथको जैनधर्मके संस्थापक 
प्रमाणित करनेवाले साधनोंका अभाव है । प्रथम तीर्थङ्कर ऋषमदेवको 
वन धर्मका संस्थापक प्रमाणित करनेमें जैनपरम्परा एकमत है । इस 
RR, जो उनको प्रथम तीर्थङ्कर बताती है, कुछ ऐतिहासिक तथ्य 
पंमबनीय है ।” पूर्वोक्त जैनेतर प्रमाण भी जमे क्रषमदेवको जैनघर्मके . 
त हैं, तब उसमें निश्चित ऐतिहासिक तथ्य मानना होगा 
भा ऐतिहासिक तथ्य किसे मानेंगे 2 यही वात वैरिस्टर चंपतरायजी' 
Mt es = 
१ “Tho Bhagawat Purans ondorses the view that Rishabha 


was [| पत 
“3 the founder of ainism,” Indian Phil. p. 287. 
२ “Rishabhadevo.” A 


३. “Thero is nothing to prove that Parsva was the fou- 
paer of Jainism. Jain tradition is unanimous in ma- 
pr the first Tirshamkara (as its founder). 

पक bo some thing historical in the tradition, 
“Which makes him the first Tirthamkara.” 
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भी कहते है- this is not history and historical con. | 
rmation, I do not know what else would b | 
covered by these terms.” —(Rishabhadeva P. 66). 
| 
| 
| 


वैदिक साहित्यमें अह॑न्‌, श्रमण, “मुनयः वातवसनाः, त्रात्य, रहः 
ब्रात्य आदि, शब्दों द्वारा जैन परम्पराका उल्लेख किया गया है! 
श्री काशीप्रसाद जायसवालने लिखा है? “कि लिच्छवि ढोग जाल 
अथवा अंब्राह्मण क्षत्रिय कहाते थे। उनकी प्रजातंत्र रूप झासनपर्दात | 
थी ।, उनके देवस्थान पथक्‌ थे । उनकी पूजा अवैदिक थी । उके. | 
धमंगुरु एथक्‌ थे । वे जेनघर्मका संरक्षणं करते थे ।” प्रोफेसर चक्रवर्ती) | 
KAA अनेक वार उब्लिखित व्रात्यका अर्थ यज्ञ करनेवालेके विपरीत. 
ब्रत पाळनेवाला किया है ।२ 


प्राचीन प्रतिवाले वेद आदिका परिशीलन कर महान्‌ विद्वान पं 
रोडरमळजीने अपने मोक्षमाग प्रकाशक ग्रन्थमें अनेक अवतरण देझ 
चतायां है कि वेदोंमें चौबीस तीर्थङ्करोंकी वन्दना की गई है। उस 
नेमिराय, सुपाइवनाथ नामक २२वें तथा सातवे तीर्थङ्करका उल्लेख करिं | 
गया है, किन्तु वर्तमान : वेदके संस्करणोंमें अनेक मंत्रोंका द 
नहीं होता । इसका कारण थ्री वैरिस्टर चम्पतरायजोके शब्दोमे गह | 
ख 
१. “They are called Vratyas orunbrahmanical Kshatriys 
they had a republican form of Government; thoy ; 
ther own shrines, their non-Vidic worship; their 0 ; 
religious leaders; they patronised Jainism- 4 No | 
Review. —p. 499, 999 
२, Eng. Jain Gazette part 6, vol xxxl 
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है सांप्रदायिक विद्वेषवश ग्रंथोमें काट छांट अवश्य हुई है ।१ श्रोहरिसत्य 
चां एम० ए० सदृश उदार विद्वान्‌ भगवान्‌ अरिष्टनेमिः नामक 
आवी पुस्तक ( ४० ८८, ८९ ) में नेमिनाथ भगवानको ऐतिहासिक 
महापुरुष स्वीकार करते हैं। यदि महामारतके प्रमुख पुरुष श्रीकृष्ण 
इतिहासकी भाषामें अस्तित्व रखते हैं, तो उनके चचेरे भाई परम दयाळु 
भगवान्‌ नेमिनाथका कोन सहृदय ऐतिहासिक विभूति न मानेगा ? 
बिनके निर्वाण स्थळ रूपमें उजेयन्त गिरि पूजा जाता है | 


नेतर साहित्य, जैन वाङ्मय तथा शिलालेख आदिके प्रकाशमें 

' बैनध्म भारतका सबसे प्राचीन धर्म प्रमाणित होता है। जैनशास्रोंका 
णन और उसकी यथार्थताका परिज्ञान करानेवाळी मथुराकी जैनस्तूप 
आदि सामग्रीको इष्टिमें रखते हुए. श्रीविसेन्ट स्मिथ लिखते हैं — 


१. “Tt is interesting to note thst Jain writers have quotel 
many other passages from the Vedas themselves, 
Which are no longer to be found in the current edi- 
tions. Weeding has very l.kely been carried out on a 
largo scale. This may be accounted for by the b.tter 
hostility of the Hindus Towards Jain. m in recent 
historical times.”...... Rishabhdova. P. 68. 

२ “The discoveries have to very large extent supplied 
corroboration to the written Jain tradition and they 
offer tangible and incontrovertible prof of the anti- 
Tuity of the Jain religion and of its early existence 
very much in its present form. The series of twenty 
tour pontifts (Tirthbamkaras) each in his distinctive 
emblem was evidently firmly believed in at ‘the 
beginning of the Christian era.” न 
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इन खोजोंसे लिखित जेन परंपराका अत्यधिक्र समर्थन हुआ है। बे झू 
चातके स्पष्ट ओर अकाट्य प्रमाण हैं कि जेनधम प्राचीन है ओर क 
प्रारंभ भी वतमान स्वरूपमें था । इसवी सनके -प्रारंभमें भी 
तीर्थंकर अपने-अपने चिंढ सहितः निश्चयपूव क माने जाते थे |” 


जत्र स्मिथ सहश प्रकाण्ड ऐतिहासिक “विद्वान्‌ न्‌ जेनपरंपराके प्रति 
पादनसे अविरुद्ध: सामग्रीकोःदेखकर उसे अकाट्य कहते हैं. तत्र ऐति 
हासिक क्षेत्रमें विज्ञ पुरुषको जेम मान्यताओंको उचित आदर प्रदान 
करना चाहिए -। UU शब्दावली आदिमे कुछ साइझ 
देखकर काई कोई छोग.जन और AA धर्मोको अभिन्न समझा करते मे 
किन्तु अर्वाचीन शोध दोनों घर्मांकी भिन्नताकोः पूर्णतया स्पष्ट करती है। 
संवत १०७० में रचित. अंगने धर्म पर्रीक्षा नामक संस्कृत अन्यमें अमित, 
गति आचार्य कहते हैं कि भगवान्‌-पाइवनाथके शिष्य मोडिलायन नामक । 
तपस्वीने वीर भगवानसे * रुष्ट होकर बुद्ध दर्शन स्थापित किया ओर | 
. अपने आपका झुद्धोदनका पुत्र बुद्ध परमात्मा कहा । vi 
जेन और वौद्ध साहित्यका तुंडनात्मक अध्ययन करनेवाले विशेषत | 
डाक्टर विमछूचर ण छाने बताया है कि कुछ शब्द जेन वाइमयमे बित 
अर्थमे प्रयुक्त होते हैं, उन शब्दोंका वौद्धसाहित्यमें* अन्य अर्थम ठया 
गया है । “कुछ जेन शब्द वौद्धोमें नहीं पाए जाते हें A | 
जो भाव जैनोंने ग्रहण किया है, उसका वोडअंथोमें अभाव है | बीए ॥ 
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१ “ष्टः थ्रीनीरनाथस्य तपसी मौडिंलायनः । 
शि यः श्रीपाइवनाथरय विदे बुद्धदशनम्‌ ॥ 4 
झुद्धोदनतुत बुद्धं परमात्मानमग्रत्रीर्‌ ॥ अ० १८ 7?” vB | $ 
“Vide—The Intro luotion to BHAGA WAN MAHA 
AURA MAHATMA BUDDHA. 
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zaa अर्थ जैनोंमें सचेतन किया गया है बौद्धोंमें उसे प्राणाची कहते 
कक चुक ° 5 माकि 
ई। जैन शा्तरोंमे आसवा अर्थे है कर्मेके आगमनका द्वार. किन्तु 
बैद्शाल्ोमे उसे 'पाप' का पर्यायवाची कहा है । कर्मके वंधनको जैन 


: होग बंध कहते हैं, इसे वौद्ध संवर नामसे कहते हैं । जैनियोंके समान 


द्मे निर्जराका भाव नहीं है | . पूर्ण स्वतंत्रताका द्योतक “मोक्ख' का , - 
बौदोमें अभाव है । साधन, 'स्थिति, - विधान: “आदि: जैनियोंकी वाते 
बौद्ध साहित्यमें नहीं हैं । श्रावक' का अर्थ जेनि्योमे ग्रहस्थ होता है। 
बौद्ध भिक्खु' को श्रावक कहते हैं । 'रत्नत्रय' का भाव दोनोंमें जुदा- 
WL जेनशास्रोंमें जैसा पड् द्रव्योंका वर्णन है, वैसा . बौद्ध साहित्यमें 
नहीं है। इन शब्दोंके अर्थायर गंभीर विचार करते. हुए डा० जैकावोने 
एक महत्वपूर्ण शोध की, कि “आरव',. 'संवर?- सहंश शब्दोंका जैन 
शहित्यमें मूळ अर्थमें उपयोग हुआ है और बौद्धसाहित्यमें उसका अन्य , 
भर्थमें (Metaphorically) प्रयोग हुआ है. अतः मूळ अर्थ का प्रयोग 
ऋनेवाला जैनधम बौद्धधर्मकी अपेक्षा विशेष प्राचीन है । 

2 स्वामी विवेकानन्द्ने कहा था “Buddhism is the rebelled 
Aid of Hinduism’ बुद्धधर्म हिन्दूधर्मसे बगावत करनेवाला बच्चा 
2 क चा धार्मिक इतिहास” नामक मराठी पुस्तकके लेखक 

खते हैं “हे स्वामी विवेकानन्दाचे बुद्धधर्मासम्बन्धीचे 


a ९००० १० as è ya विवे 
डॉ जनधमासही तंतोतंत लागू" पड़तात”--“ये स्वामी विवेकानन्दके 
३% सम्बन्धी उद्गार जैनधमंके विषयमें पूर्णतया चरितार्थ होते 


मी a अगस्त भाहमें कांग्रेस कार्यकारिणीके एक उत्तरदायी सदस्यने . 
"मके q “revolt religion क्रान्तिकारी धर्म कहकर 


भाव 5 व्यक्त किया था । निष्पक्ष इतिहासके उज्ज्वल प्रकाशमें 


१ प्‌ स पना [L 
| ने ाहरकाछ नेहरूकी ‘Discovery oì Indi? नामक पुस्तकमे भी 


व्‌ k € 
इसी प्रकार आन्त धारणाओंका दर्शन होता है। इस विषयमें सत्यका 
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इस सम्बन्धमें विचार करना उचित प्रतीत होता है । प्रोफेसर चक्र | 
मब्रासने बैदिक साहित्यका तुलनात्मक अध्ययन कर यह शोध कौड़ि | 
कम-से-कम जैनधम उतना प्राचीन अवश्य है, जितना कि a. 
उनकी तर्क पद्धति इस प्रकार है । वैदिक शास्रोंका परिशीलन साला | 
एवं अहिंसात्मक यज्ञोंका वर्णन करता है । “मा स्यात्‌ सर्वभुतानि 

“जीव वध मत करो' की शिक्षाके साथ 'सवंसेधे सर्व हन्यात्‌' सर्वमेध यज्ञ 
सर्वजीवाका हनन करनेवाळी बात भी पाई जाती . है ।. ऋग्वेदमें शुनः ' 
क्षेफी कथा आई है, उसमें अहिंसात्मक यज्ञके समर्थक वसिष्ठ मुनि. | 
और हिंसात्मक बलिदानके समर्थक विश्वामित्र ऋषि हैं । यह आश्रयप्रद | 
बात है, कि अहिंसा पक्षका समर्थन क्षत्रिय नरेश करते हैं और हिंसा | 
चलिदानकी 'पुष्टि ब्राह्मणयर्गके द्वारा होती है । वैदिक युगके अनन्त | 
ब्राह्मणसाहित्यका समय आया । उसमें पूर्वोक्त धाराद्वयका संघ. 
वूद्धिगत होता है । शतपथ ब्राह्मणमें कुरुपांचालके विग्रवर्गको आदेश | 
किया गया है, कि तुम्हें काशी, कोशल, विदेह, मगधकी आर RI 
जाना ' चाहिए, कारण इससे उनकी शुद्धताका छोप-हो जायगा। उग 
देशोंमें पशुबलि नहीं होती हें । वे लाग ga निषेधको सच्चा भर 
बताते हैं । ऐसी अवस्थामें gaie देशवालोंका काशी आदिबी > 
ओर जाना अपमानको आमंत्रित करना है । पूर्वकी ओर नेही जगे | 
कारण यह भी बताया हे कि वहां क्षत्रियोंकी प्रमुखता है, वहाँ i 
तीन वर्णो'को सम्मानित नहीं किया जाता। इससे पूर्व देशोंकी थी | 
जानेसे कुरुपांचालीय विप्रवगके गौरवको क्षति प्राप्त होगी | y 


दर्शन करनेके किए जिशासुओंको प्रख्यात व्यक्तियोंकें वचन-मोहको E | 
एवं सक्रिय शोधक दृष्टिको सजग रखना होगा। कारण प्रकाशकें नामपर ; 
सत्य अधिक आवृत हुआ दै । | 
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` बाजसनेयी संहिताले विदित होता है कि पूर्व देशके विद्वान युद्ध 
इत माषा नहीं बोलते थे । उनकी भाषामें ९? के स्थाने 'छ” का 
योग होता था । इससे यह स्पष्ट शात होता है कि उस समय प्राकृत 
` गरपाक प्रचार था, जिससे पाळी तथा अर्वाचीन प्राकृत भाषाकी उत्पत्ति 
हुई | प्रात भाषाका प्रयोग जेन साहित्यमें पायाः जाता है । 

उपनिषद्‌-कालीन साहित्यका अनुशीलन सूचित करता है कि उसमें 

भा्मविद्याके साथ ही साथ तपश्चर्याको भी उच्च . धर्म बताया है। इस 
झे हम देखते हैं कि कुरुपांचाळीय विप्रगण पूर्वीय देशोंकी ओर : 
बै, भव उसे ही प्राप्त करनेको वे लालायित ; b E 
4 यित हैं । याज्ञवल्क्य और राजर्षि 
झक आत्सविद्याके समर्थक हैं और अप्रत्यक्ष रीतिसे पशुबलि वाळे : 
शन सिद्धान्तका निषेध करते हैं । इस प्रकार आत्मविद्याके समर्थक 
हौ फुवलिके विरोधक थे । इनको ही प्रोफेसर चक्रवर्ती जेनधमंके पूर्व 

YA कहते हैं ।. जेनधर्मके अनुसार क्षत्रिय कुलमें उत्पन्न होने वाले 
ती्यझुर ही. अहिंसा धर्मका संरक्षण करते हैं। अत एव यह 
E la जा सकता है, कि जेनधुर्म कमसे कम" वेदिक धर्मके 

St अवश्य है। - . EN नद 

ठी कोई व्यक्ति सोचते हैं, कि वेदम जैन संस्कृतिके संस्थापक तथा 
ह नजा है जब कि वेद अन्य धमकी पूज्य वस्तु 
t “We may mako bold to Jaini igi 
Es (notin है $ ray iat oinin a een 
॥ गिता injury.) is probably 88 णत. as the Vedio 


i not older.” Cultural Heritage of India E. १88-8. 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 
TS ` À H 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
२९० जैनशासन 


है ? इसके समाधानमें यह बताना उचित है कि जब तक वेद अहित 
समर्थक रहे, तव तक वे जेनियोंके भी सम्मानपात्र रहे। जव* d | 
मंत्रके अर्थ पर पर्वत और नारदमें विवाद हुआ, तब न्याय-प्रदाताके w 
मोहवश राजा वसुने 'अज' शब्दका अथ अंकुर उत्पादन शक्ति रहित तीन. 
वषका पुराना धान्य न करके 'बकरा' बताया ओर हिंसात्मक वलिदानका मा. 
प्रचारित किया । जैन हरिवंशपुराणकी ” इस कथाका समर्थन महामारसें | 
मी मिळता है ।. इस प्रकार अहिंसात्मक वेदकी धारा पछु वलिकी ओर | 
झुक्री । अतः अहिंसाको अपना प्राण माननेवाछे जेनियोंने वेदको प्रमाण 
मानना छोड़ दिया । पूर्वमें वेदोंका जेनियोंमें आदर था, . इसलिए ह 
Ja जेन महापुरुषोंसे सम्बन्धित मंत्रादिका सद्भाव पाया जाता है, करतु | 
खेद है कि साम्प्रदायिक विद्वेषके कारण उस सत्यको विनष्ट कया | 
जा रहा है । - . | 
केन्द्रीय धारा समाके भूतपूर्व अध्यक्ष सर षण्सुखं चेहीने चार पार | 
वर्ष पूर्व मद्रासमें महावीरजयंती महोत्सव पर अपने माघणम कहां ॥॥ | 
कि-आर्य लोग बाहरसे भारतमें आए थे। उस समय भारतमें जो द्रविड " 
छोग रहते ये, उनका धर्म जैनघर्म-ही था । अतः प्रमाणित होता है | 
भारतवर्षके आदि. निवासी जैनधर्मके आराधक रदे हैं। अनेर | 
पुरातस्वशॉंकों .भारतवर्षके प्राचीन अधिवासियोंके विषयमै महल d 
१ देखो-हसिविंशपुराण पवे १७, To २६३-२७२। ` छी 
२ सदाचार, शुणादिकी अपेक्षा द्रबिंडोको शास्त्रीयमापामें आये मानती के i ; 
३: Yesterday and Today—Chapter on Glimpse ४ Ana i ॥ 


India pp. 89-77. by. Raibahadùr `A Chakravarty 
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इतिहासके प्रकाशमें २९१ 


ग्री प्रत होती है ।: आर्य लोग तो बाहरसे आए ये |- उनके सिवाय 
बो लोग यहाँ रहते थे, उनको वेदमें fira. शब्दों दस्यु” अथवा 
q कहा है । आदिनिवासी होनेके कारण उन लोगोंने - आर्योको 
खदेशमें प्रवेशक्का प्रतिरोध किया, इसंलिए शत्रुओंका निन्दनीय वर्णन 
भागत आर्या दारा होना अस्वाभाविक नहीं है । कथित “दस्यु वर्गका 
म, संस्कृति, वण आदि एथकू था । उनका वर्ण श्याम था । वे अथज्वन 


- (बहि विहीन ), अकर्मन्‌ ( वैदिक क्रियाकारडझून्य ) देव्य ( देवों- 


के विषयमे उदासीन .), अन्यत्रत ( भिन्न प्रकारके नियमोंके पालन करने 


` बे) तथा देवपीयु ( देवताओंकां तिरस्कार. करने वलि ) ( कारण मांस 


भादिको ग्रहण करने वाले कथित देवताओंका सम्मान करना , उनकी 
एंकृतिके विपरीत है) थे । -वे आर्येके देवताओं, यज्ञों तथा: धार्मिक 
विचारोंका प्रकट रूपमें निषेध करते,थे, उनकी नासिकाकी आकृति 


| हो अपेक्षा जुदी थी । अतः उनको 'अंनास' कहा हे | उन्हें 
mae (Mridhravac) कहा हे, जो उनकी अस्पष्ट भाषा या 


पिद वाणीको सूचित करता Èl 'पुरातत्त्व्ञोके मतमें ये ही द्रविड 


MX | उनका असुन्दर चित्रण देषबुद्धिश आर्योने किया है। 


रिड लोर्गोकी भाषा संस्कृत न थी । वह भाषा प्राइत थी, जिसके द्वारा 


` 


q अपने धार्मिः 235 करते ४३४ हे 
R धार्मिक साहित्यका प्रचार, करते. थे । यह तामिळ नामक 


i fo अधिक सन्निकट है ।, अत्यन्त. प्राचीन . तामिळ साहित्य, 
। ह को -(Tolkappium). नामक महत्त्वपूर्ण अन्थसे 
हा समर्थन होता है। १ ERY £ लि 

| न प्रमाणित होता. है कि जैनधर्मकी आचीनताकी जड़ 
श्र माल Tag Wri a अंग है, 'न उससे .प्रभावित 
धर्मके विशेषज्ञ विद्यावारिधि श्री चम्पतरायजी 'वेरिस्टरने 


० 
५ be CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 
>> ड hj € 2 व्य 


- Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


२९२ i ; ¦ जेनशांसन 


अपनी शोधका यह परिणाम प्रकाशित किया हे" कि जेनघर्म वञ्चानिक 
तथा सुव्यवस्थित है । वैज्ञानिक दाशनिक बिचारप्रणालीके अनन्तर 
रूपकयुक्त (allegorical) धार्मिक विचारधारा प्रचलित हुई | मू 
तत्त्वकी ओर ध्यान न रहनेसे रूपक तथा पौराणिकताने विवाद और द्द 
प्रारंभ कर दिया । वैज्ञानिक समन्वयकारी प्रणालीके प्रकाशमे विरोध, | 
असंभाव्यता आदि दोष क्षणमात्रमें नष्ट हो जाते हैं । वेज्ञानिक पढतिम्ने 
अङ्गीकार करनेवालोंके वंशजोंको आज जेन कहते हैं। जिन्होंने पहले 
पहले रूपक या आलंकारिक पोराणिकताको अपनाया वे हिन्दू कहे जारे 
हें । इस दृष्टिसे जैनघस वैदिक धर्मसे पूर्ववर्ती सिद्ध होता दै । 
सिन्धु नदीके तट पर ` अवस्थित मोहनजोदड़ो एवं हडप्पा नामक | 
ai खुदाईके द्वारा जो आजसे पांच हजार वर्ष पूर्वकी मारीय | 
` समृद्धि, विकास तथा सभ्यताको बताने वाळी महत्त्वपूर्ण सबसे प्राचीन | 


— A 
१ “Religion then is ७ science and originated amoug . 
‘ Aryans. Amongst tho Aryans it originated with the fe 
not with the:non-Jain Aryans. All the chief religious १०४ i 
of men have arisen without exception, through mythology J 
and will end completely, the moment it is thrown arish || 
men. The descendents. of former ( scientific section) पै. 
‘termed Jainas today; those who allegorised first of 
` are the Hindus? Rishabhateva. p. v-xi धर ह । 
२ “All mythologies as a matter of faot started with ” F 
teaching of truth as taught by the Tirthamkaras | 
its very nature scientific religion could not have 7000 | 
and corner affair’ ति 
Rishabhadeva. p.-VL,, Refer ‘Key of Knowledg? 
fluenoa of Opposites.” - ;:.. 
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सामग्री उपलब्ध हुई है, उससे भी : जैनधर्मकी प्राचीनता पर प्रकाश 
पड़ता है और यह सूचित होता है कि प्राचीनतम सामग्री जैनधर्म तथा 
संकृतिके स्वतंत्र सद्भावको बताती है । जब कि आज विद्यमान dg- 
त्यां और धर्मोका नामोनिशान नहीं मिळता, तत्र मी जैनंसंस्कृतिका 
सदुमाव बताने वाळी महत्त्वपूर्ण सामग्री जैनधर्मकी प्राचीनताको प्रकट 
करती है । 5 | 

उक्त खुदाईमें उपलब्ध सीळ-मुहर नं० ४४९ में डा० प्राणनाथ 
विद्यालंकार-जेसे वैदिक विद्वान्‌ RAT. शब्दका सद्भाव पढ़ते हैं । 


ग़यबहादुर चंदा जेसे महान्‌ पुरातत्तवज्ञका-कथन है कि वहाँ की मोहरोंमें ` ` 


बो मूर्ति पाई जाती है, उसमें मथुराकी ऋषमदेवकी खज्नासन मूर्तिके 
समान त्याग अथवा वेराग्यका. भाव अंकित है |- सीळ नं० एफ० जी० 
एच में वैराग्य मुद्राके साथ, नीचेके भागमें, ऋषभदेवका सूचक बैलका 


चिह मी पाया जाता है ॥* : 


; b í . 
इस प्रकार महत्त्वपूर्ण सामग्रीके. प्रकाशमें मेजर पकार महत्त्वपूर्ण सामप्रीके. प्रकाशमें सेजर , जनरक फरडॉग, 


२ Ramprasad Chanda “Sindh Five Thousand ` Years 
in Modern Review August 4989 plate ४४ flg. d & p. 
“the pose of the image ( standing Risabha in Kayotsarga 
itom Mathura Foproduced in fig. ı32) closely resembles 
; o the standing'deities on the Indus seals. Among 
Une of tho time”ot the early dynasties 

an two aides ore are standing statuettes with arms hanging 
i _ १०० But though “those Egyptian statues and 
| वाकू Kouri ‘show nearly the same pose, they 
niig कलि ing o! abandonment . that characterises the sta- 
298 of the Indus seals three to five ( Plate TI. F. 


l59 


the p 


£ 
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एम० Vo एफ० आर० ए०.:एस० का यह कथन हृदयग्राही मादू 
होता है--“पश्चिमीय एवं .उत्तरीय मध्यभारतका ऊपरी भाग इसवी 
सनूसे १५०० वर्षसे लेकर ८०० व्र पूव पर्यस्त, उन तूरानिर्योके अधीन | 
था, जिनको (द्रविड़ कहते हैं । उनमें सर्प, वृक्ष तथा छिंगपूजाका प्रचार * ' 
था ।'* 'उस समय उत्तर भारतम, एक प्राचीन, अत्यन्त संगठित धई 
प्रचलित या, जिसका दशुंन, आचार एवं उच्च तपश्‍चर्या सुव्यवस्थित 
थी, वह : जैनधर्मः था .। उससे ही ब्राह्मण तथा बौद्धधर्ममें आरंभिक | 
तपशचर्याके चिह प्रइद्ध हु ।. आयं छोगोंके गंगा अथवा सरखती तर | 
पहुँचनेके बहुत पूर्व अर्थात्‌ ईसवी सनसे आठ सौ, नौ सौ वर्ष पे - | 
होनेबाळे dig पारसनाथके पूर्व बाईस ती्थङ्करोंने जेनियोंको उपदेश | 
दिया था ।” | $ 


6. H. ) with a bull (7) ‘in ‘the foreground ‘may be tho pr- | 
totype of Rishaba”. , i 
र ` —Quoted'in tho. Jain Vidya Vol. I, no. I, Lahore. | 
मोहनजोदरो की सीलको वैराग्ययुक्त कायोत्सग मुद्रा तथा वृषभ का चि 
भगवान दृषभदेवके प्रभाव को बोतिंत करते हैं जिनको यह स्वीकार करना आपि 
प्रद माम पढ़ता है, उनको, कमसे कम यह स्त्रीकार करना होगा, कि सिन्चु नदीबी 
सभ्यताके समय जैन धम था, जिसका प्रभाव सील की मूर्ति द्वारा अमिब्यक्त होताई। 
पूर्वोक्त अवर्तरणमें औरामप्रसाद चन्दा सीको को बृषमंदेवकी द्योतक बताते ६। | 

जो थी चन्दा महाशय से सहमत न हों, उन्हें यह मानना न्याय्य होगा, फि | 
पुरातन काळ में एक ऐसी सभ्यता या रुस्कृति.थी,. जिसे आज जैन कहते है! उ | 
प्रभाव सील द्वारा प्रकाशित होता हे । अत: सील या तो जेन. MER परे Ei 
द्योतित करती है, अथवा जैन प्रभावको सूचित,करती है । i 
१ “All upper, Western, North-Central India एके धि & 

Say ।500 to 800 B. C. and indeed from unknown timosrol 


' 
` 
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` राँग साहब इस परिणाम पर पहुंचते हैं कि “जैनधर्मके प्रारंभको 
बानना असंमव है ।”* | पट 

इससे यह भ्रम भी दूर हो जाता है कि जैनधम हिन्दू धर्मकी बुरा- 
इयोंको दूर करनेके लिए संशोधित-हिन्दूधम (Protestant) $ रूपमें 
उद्मूत हुआ । जैनध्रम मौलिक और स्वतंत्र है | डा० ए० गिरनाटने 
हिखा है*--“जेनधम में मनुष्यकी उन्नतिके लिए सदाचारको अधिक 
महाव प्रदान किया गया है । जेनधर्म अधिक मौलिक, स्वतन्त्र तथा 
सुव्यवस्थित है । ब्राह्मण धर्मकी अपेक्षा यह, अधिक सरळ, संपन्न एवं 


by Turanians, conveniently called. Dravids and given to tree, 
serpent, phalik worship—,but there also then existed throu- 
ghout upper Iridia an ancient and highly organised religion, 
philosophika], ethikal and severely ascotikal viz. Jainism, out 
df which clearly developed the early ascetikal features of 
Brahmanism and Buddhism. Long bofore the Aryans reached 
the Ganges or even Saraswati, Jains had been taught by 
| T prominent Bodhas, saints or Tirthamkaras, prior to 
| the istorica] 2srd Bodha Parsva of the sth or 9th century 
SN ९. Short Studios in tho Science of Comparative Religion 
| by Major General J. G. R. Furlong F. R. A. 8..2. 248-44. 
१ 


Tis impossible to find the beginning of Jainism’. 
| Ei र very great ethical value in Jainism for man’s 
tie zi vamism is very original, independent and 
ji 7 वी Tt is more simple, more rich and varied १ 
nical. systems and not negative like Buddhism”. 
;  —Dr, 4, Guiemot. 
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विविधतापूर्ण है और यह बौद्धधर्मके समान शून्यवादी नही है।' . 


जैनधमंका साहित्य मौलिक है । इसकी भाषा भी स्वतंत्र है। इस | 
कानून भी हिन्दू कानूनसे एथक्‌ है | ऐसी मिन्नताकी सामग्रीको भयान | 
न रख कोई-कोई इसे आयंघधमंकी शाखा” बतानेमें अपनेको डता | 
. मानते हैं। मद्रास हाईकोर्टके स्थानापन्न प्रधान. विचारपति श्रीकुमार 
स्वामी शास्त्रीने हिन्दूधर्मावळम्बी होते हुए भी सत्यानुरोधसे यह लिखा 
हे '--“आधुनिक शोधने यह प्रमाणित.कर. दिया है कि जैनधर्म दिनू 
धमंसे मतभिन्नता धारण-करनेवाळा उपभेद नहीं है.। जैनधमंका, उद्भव 
- एवं इतिहास उन स्मृति, शास्त्रो तथा उनकी टीकाओंसे बहुत प्राचीन | 
है जो हिन्दू कानून और रिवाजके लिए. प्रामाणिक मानी जाती हैं| 
यथाथ बात तो यह है, कि जेनधर्म हिन्दूधमके आधारस्तंभ AA 
प्रमाण नहीं मानता । यहे उन अनेक क्रियाकाण्डौंको अनाव | 
मानता है, जिन्हें हिन्दू लोग आवश्यक समझते हैं”. AI 


१ “Were the matters res integra I would be inclined ® ' | 
hold that modern research has shown that Jains are ni । 
Hindu dissenters but that Jainism has an origin and history | 
long anterior to the Smritis and commentaries, which ® | 
recognised authorities on Hindu law, usage... Ii 4 
Jainism rejects ‘the authority of the vedas, which form WA 
bedrock of ‘Hinduism and denies the efficacy of WA i 
ceremonies, which ihe Hindus consider essential.’ | 

| Sir Kumarsvami Acting Chief. Justico Madres प्र 
पत Jain Law Supplement by 0. R. Jain 7-४० ५ 
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इस प्रसंगमेँ बंबई हाईकोटके न्यायमूर्ति श्रोरांगलेकरका यह निर्णय 
भी महत्वपूर्ण प्रतीत होता है कि*--“यह सत्य है कि जैन छोग वेदोंको 
अपना धमंग्रन्य नहीं मानते । ब्राह्मणधर्मके समान वे मृतके क्रिया क्रम, 
आढ एवं स्वर्गीय व्यक्तिके लिए नेवेद्य अर्पण करनेकी बातको स्त्रीकार 
नहीं करते हैं । उनकी यह भी धारणा है कि औरस अथवा दत्तकपुत्रसे 
पिताकी आत्माको कोई. भी आत्मीक श्रेय नहीं प्राप्त होता । वे areor- 
घमवाले हिन्दुओंसे मृत व्यक्तिके शरीर-दाह . अथवा गड़ानेके सिवाय 


तज्ज 


, 


१ “It is true tho Jains reject the soriptural character of 
the Vedas and repudiate tho Brahmanical doctrines relating 
to obsequial ceremonies, tho performance of Shradhas and the 
offering of oblations for the salvation of tho soul of the 


| deceased, Amongst them there is no belief that a son by 


I Ng to B 


° Sie ”...'..” 


~ प or adoption confers Spiritual benefit on thé father. 


They also differ from the Brahminioal Hindus in ¿heir con: 
duct towards the dead, omitting all obsequies after the corpse 
छ bunt or burjed, ` Noy it is true as later historical resear- - 


3 thes hayo shown that Jainism prevailed in this country long’ 
S betore Brahminism came into (oxistence or. converted into 


Hinduism, It is also ‘true that owing to their long associa- ` 
tion with the Hindus, who formed the majority in the 
hy, the Jains have adopted many of the customs and 
Sven Ceremonies strictly observed by ‘the Hindus and pertain- 
rahminical religion.” ; - 


Me. Justice Ranglekar Bom. High Court, A. I. R. 2989, - 
ou. 377 
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अन्य क्रियाकाण्ड न करनेके कारण पृथक्‌ हैं। आधुनिक ऐतिहासिक 
शोधसे यह प्रकट हुआ है कि यथार्थमें ब्राह्मण घमेके सद्भाव भ्रयवा | 
उसके Raud रूपमें परिवर्तित होनेके बहुत पूर्व जैनधमे इस्‌ | 
देशमै विद्यमान था । यह सत्य है कि देशमें बहुसंख्यक हिन्दुओं- | 
के संपर्कवश जैनियोंमें ब्राह्मण धर्मसे सम्बन्धित अनेक रीति खिव 
प्रचलित हो गण हैं ।” " 

यदि अधिक गंभीरताके साथ, अन्वेषण एवं शोधका कायं i 
किया जाय, तो जेनधर्मके विषयमें ऐसी महत्त्वपूर्ण वाते प्रकाश | 
आवेगी, जिससे जगत्‌ चकित हो उठेगा । जो धर्म बृह | 
भारतका धर्म रह चुका है, जो चंद्रगुस सदृश प्रतापी नेशो | 
समयमें राष्ट्रधर्म रहा है, उसकी बहुमूल्य सामग्री अब मी भूगममें झा 
है। भारतके बाहर भी जैनधर्मका प्रसार पुरातनकालमे रहा दै! कुछ . 
वर्षे पूर्व आस्ट्रियाके बूडापेस्ट नंगरके समीपवर्ती खेतमें एक किसानको. 
भगवान्‌ महावीरकी मूर्ति प्रात हुई यी१)।  . | 
. एक पुरातत्तवेत्ताका कथन है*--अगर हम दस मील छम विजा | 
( Radius ) लेकर भारतके किसी मी स्थानको केन्द्र बना दच बा 
तो उसके भीतर-निइचयसे जैन भग्नावशेषोंके दर्शन होंगे ।” इससे | 
धर्मके प्रसार और पुरातन कालीन प्रभावका बोध होता है । 


जैनधर्मकी प्राचीनता पर यदि दार्शनिक शैळीसे विचार किया जा? । 


१ Vide Samprati 9. 885. mori 

२. “An eminent archaeologist says that if we de A KA 
circle with a radius of ten miles, having any spot in त | 
the centre; we are sure to find some Jain remains w 
that circle.” . $ 


vi कप ; हक | 
—Vide Kannad Monthly Vivekabhyudaya p- १० ; YA 
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तो कहना होगा, कि यह अनादि है । .जत्र पदार्थ अनादि निधन हैं, 
तब वस्तुस्वरूपका प्रतिपादक सिद्धान्त क्यों न अनादि होगा? इस 
पदतिसे विचार करने पर जैनधम विश्वका सर्वपाचीन धर्म माना 
बायगा | यह धर्म ada तीर्थङ्कर मगवानके द्वारा प्रतिपादित सत्यका 
पुंबखरूप है, अतः इसमें कालकृत भिन्नताका दर्शन नहीं होता और - 
वह एकविध पाया जाता है । स्मिथ सदृश इतिहासवेत्ताओंने इसे 
dm किया है कि जेनधंमंका वर्तमान रूप (Present form) 
हामग दो हजार वर्ष पूर्व भी विद्यमान था। बौद्धपांली अन्थोसे 
मी इसकी प्राचीनताका समर्थन होता है। जैनशास्त्र बताते हैं कि. 
इतिहासातीत कालमें भगवान्‌ दृषभदेवने अहिंसात्मक धर्मको प्रकाशित 
किया, जिसको पुनः पुनः प्रकाशमें छानेका कार्य शेष २३ तीथंडूरोने 
किवा! प्राचीनताके वंदकोंके लिए. भी जैन सिद्धान्त महत्त्वपूर्ण है | 


Eganthas (Jainas) are.never referred to by the 
tan RENE anew Bont, nor ig their reputed founder 
भ that लौ n of as their founder, whence Jacobi plausibly 
at this ; eir real founder was older than Mahavira and 
0० Preceded that of Buddha. SS 
Religion of India by Prof: E. एर. Hopkin s p. 288. 


१ The Ni 
bdhists as p 


ब > .. 
| FRR नियन्थों ( जेनों ) का नवीन संप्रदायके रूपमें, उस्केख नहीं किया है 


ES विख्यात संस्थापक नातपुत्तका संस्थापकके रूपमें ही किया है। इससे 


w 


im ` पर पहुंचे हैं कि जैन धर्मके संस्थापक महावीरकी अपेक्षा प्राचीन 


पदाय बौदूध संप्रदायके पूर्ववर्ती है। 
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." ध्यानकी उपलब्धिके लिए त्रजदारीर अर्थात्‌ वज़द्वषम-नाराच 


` स्मक शिक्षा देनेमें ही मानव जातिका कल्याण है । यह युग ‘Sor 
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पराक्रसके प्राङ्गणसें 


कुछ छोगोंकी धारणा दै कि अब सम्पूर्ण विश्वमें वीरताकी क्रिया 


vival of the fittest —AA बल ताहीको राज'की दिक्षा देता 
हुआ यह बताता है कि बिना वळाली बने इस संघर्ष और प्रतिद्वनदित- 
पूर्ण जगतूमें सम्मानपूर्ण जीवन संभव नहीं । बलमुपास्व-शक्तिकी उ 
सना करो यह मंत्र आज आराध्य है। दीन-हीनके लिये सजीव प्रगि 
शीळ मानव-समाजमें स्थान नहीं है। उन्हें तो मृत्युकी गोदमें चिर 
काल पर्येत विश्राम लेनेकी सळाइ दी जाती है । जैन आचार्य वादी 
सिंह सूरि अपने क्षत्रचूणामणिमें “वीरभोग्या वसुन्धरा' लिखकर वीरा 
की ओर प्रगति-प्रेमी पुरुषोंका ध्यान आकर्षित करते हैं। हिंदू शत्र _ 
कार इस दिशामें तो यहाँ तक लिखते हैं कि बिना शक्ति-संचय किये | 
यह मानव अपने आत्मस्वरूपकी उपलब्धि करनेमें समर्थ नहीं हे | 
सकता.। उनका प्रवचन कृहता है “नायमात्मा बढहोनेन लभ्मः। 
जैनशास््रकारोंने इस संबंधमें और मी अधिक महत्लंकी बाते अँ | 
है कि निर्वाण-प्राप्िकि योग्य अतिशय साधनाकी क्षमता S | 
निःसत्त्व शरीर द्वारा सम्पन्न नहीं होती, महान तल्लीनता रूप झड | 


होना अत्यंत आवश्यक है ।१ 


—— ६ i र 
१ “उत्तमसंहननस्य एकाग्रचिन्तानिरोधो ध्यानमान्तमुहर्तात्‌ u | 
र्‌ i ; "3, -qo सूत्र * आ. 
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कुछ लोगोंकी ऐसी भी समझ है कि वास्तविक वीरताके विकासके 
हये अहिंसाकी आराधना असाधारण कंटकका कार्य करती है । अहिंसा 
और वीरतामें उन्हें आकाश-पातालका अंतर दिखाई देता है । वे ढोग 
गह भी सोचते हैं कि वीरताके लिये मांस भक्षण करना, शिकार खेलना 
आदि आवश्यक हैं । अहिंसात्मक जीवन शिकार तथा मांसमक्षणका 
मूडोच्छेद किये बिना विकसित नहीं होता । अतः अहिंसात्मक जैनधर्मकी 
छत्रछायामँ पराक्रमका प्रदीप वरावर प्रकाश प्रदान नहीं कर सकता |. 
यह जेनधर्मकी अहिंसाका प्रभाव था जो वीरभू भारत. पराधीनताके पाशमे 
रल हुआ । एक बड़े नेताने भारतके राजनेतिक अधःपातका दोष जैन- 


¢ 
मकी अहिंसाकी शिक्षाके ऊपर लादा था । ऐसे प्रमुख पुरुषोंकी भ्रांत- 


परणाओं पर सत्यके आलोकमे विचार करना आवश्यक है । अहिंसात्मक 
WA वारताका पोषक तथा जीवनदाता है । बिना वीरतापर्ण अंतःकरण 


इर इस जीवके हृदयमें अहिंसाकी ज्योति. नहीं जगती । जिसे हमारे 
३४ राजनीतिशोंने निंदनीय अहिंसा समझ रखा है यथार्थमें वह कायरता 


भोर मानसिक giem है । हंस और वकराजके वर्णमें वाह्य धवलता 
WA रूपसे प्रतिष्ठित रहती है किंतु उनकी चित्तवृत्तिमं महान. अंतर 
त इसी प्रकार .कायरता अथवा भीरतापूर्ण इत्ति और aa 
भता हे । “अहिंसाके प्रमावसे आत्मशक्तियोंकी जाति होती है और 
अपने अनंत वीयंको सोचकर विरुद्ध परिस्थितिके आगे अजेय 
अभयपूर्ण प्रदृत्ति करनेमें पीछे नहीं हटता । जिस तरह कायरता- 
अहिसावानका वीरतापूर्ण जीवन जुदा है उसी प्रकार क्रूरतासे मी 


भौर आत्मा पथक्‌ है। क्ररतामें प्रकाश नहीं है। वह अत्यंत अंधी 
'शतापूर्ण बिचित्र मनःस्थितिको उत्पन्न करती है । साधक अपनी 
"िबायति-निमितत ऋरातापूर्ण झतियोंसे बचता है, किंठ वीरताके 


\ 
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प्रांगणमें वह अभय भावसे विचरण करता है वह तो जानता है q à 
ag, कृतो भीतिः--जव मेरी आत्मा अमर है तव किसका मय किर 
जाय, डर तो अनात्मज्ञके हृदयमें सदा वास करता है | 


ऋरताकी मुद्रा' धारण करने वाळी कथित वीरताके राज्यमें यह जगत्‌ 
यथार्थ शांति और समृद्धिके दशनसे पूर्णतया बंचित रहता है । क्र सिंहे 
राज्यमें जीवधारियोंका जीवन असंभव चन जाता है। उसी प्रकार कररता 
प्रधान मानव-समुदायके नेतृत्वमें अशांति, कलह, व्यथा और दुःखका ही 
नग्न नर्तन दिखाई देगा । ; 
जव अहिंसात्मक व्यक्तियोंके हाथमें भारतकी बागडोर थी, "क 
देशका इतिहास स्वर्णाक्षरोंमें लिखा जाने योग्य था । आज उस अहि 
के स्थानमै कही क्ररता और कहीं कायरताके प्रतिष्ठित . होनेके कारण 
अगणित विपत्तियोंका दौरदौरा दिखाई पड़ता है । वस्तुस्थिति 
अपरिचित होनेके कारण ही लोग भगवती अहिंसाको क्रूरता और 
कायरताके फलस्वरूप होनेवारे राष्ट्रीय पतनका अपराधी बनाते हैं। 


लोगोंने वीरताको युद्धस्थळ तक ही सीमित समझा है किंतु “साहित्यदपंग' ' 


ने उसे दान, धर्म, युद्ध “तथा दया इन चार विभागोंसे युक्त बताया है| 
जैनधर्म की आराधना करनेवालोंको हम इस प्रकांशमें देखें तो ह 


विदित होगा कि जेनधमंका आलोक किस प्रकार जीवनको प्रकाश ; | 


चनाता रहा हू । 


इतिहासके क्षेत्ररमे भारतीय स्वातंत्र्यके श्रेष्ठ आराध्क महारागा रां | 


१. चंद्र. आदि जैन नरेशोंके शासनका इतिवृत्त इस बातका समी 


` “स च दान-धर्म-युदधै्दयया च सम्‌न्वितश्चतुर्था स्यात." 
a `, >--सां० YA l RU 


# 
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को खेच्छासे अपनी सारी संपत्ति समपितं करनेवाळा बीर भामाशाह* 
अहिंसाका आराधक जेनशासनका पालक था । यदि भामाशाहने अपनी 
इ 'दानवीरता' द्वारा महाराणाकी सहायता न की होती तो मेवाइका 
इतिहास न जाने किस रूपमे लिखा मिळता । जेनशासनमें आदर्श 


` गहस्यके दो मुख्य कर्तव्यं बताये गये हैं, एक तो वीरोंकी वंदना और 


दूसरा योग्य पात्रोको औषधि, शास्त्र, अभय, आहार नामक चार 
प्रकारका दान. देना है । एक जेन साधक शिक्षा देते हँ-- धन बिजुरी 
उनहार, नरभव लाहो लीजिये ।” आज भी जेन समाजमें दानकी उच्च 
« परमराका पूर्णतया संरक्षण पाया जाता हे । जेन अखबारोंसे इस चातका _ 
पुष्ट प्रमाण प्राप्त होगा । pai 


धके क्षेत्रमे वीरता दिखानेमें भी जैन ग्रहस्थोंका चरित्र उदात्त 
रहा है। बौद्ध शासकके अत्याचारके आगे अपने मस्तक न झुका मृत्यु 
की गोदमें सहं सो जाने वाले, ताकिक अकळकदेवके अनुज बालक 
निकडंकका धर्म-प्रेम वीरताका अनुपम आदर्श है। विपत्तिकी भीषण 
चाठामें से निकलनेवाले जैन धर्मवीरोंकी गणना कौन कर सकता ह । 
इतिहासकार स्मिथ महाशयने अपने “भारतवर्षके इतिहास'में लिखा 
१ 'चोछ्वंशी पाण्डघनरेश सुन्दरने ' अपनी पत्नीके मोहबश बैदिक 
Msi ८: ., ० Vo RR 
“जा धत्रके हित नारि तजे पति पूत तजे पितु शीळहिं सोई। 
भाई सों भाई लरे रिपुसे पुनि, मित्रता मित्र तजे दुख जोई।' ' 
पा धनको वनियाँ हवै गिन्यो न दियो दुख देशके आरत होई । 
TA आर्य तुम्हारो ई हैं तुमरे सम और न या जग कोई ।” 
E SA -मभारतेन्दु हरिश्चंद्र । 
स कथनानुसार यह धन २५ हजार सैन्यको १२ वर्ष तक भरणपोषणमें 
~ याड राजस्थान vol. I. P. 402-3 
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धर्म अंगीकार किया और जेन प्रेजाको हिंदू धर्म स्वीकार करनेको वाथ 
क्रिया ।' जिनके अंतःकरणमें जैनशासनकी प्रतिष्ठा अंकित थी, उनने . 
` अपने सिद्धांतका परित्याग करना स्वीकार नहीं किया । फखतः उहें 
फाँसीके तख्ते पर टांग दिया गया । . स्मिथ महाशय लिखते हैं-ऐसी 
परंपरा है कि ८००० जेनी फांसीपर लटका दिये गये थे उस पाश्चवित 
कृत्यकी स्मृति मढुराके विख्यात मीनाक्षी नामके मंदिरमें चित्रोके रूपमे 
दीवाळं पर विद्यमान हैं। आज भी मढुराके हिंदू छोग उस स्थळ पर 
प्रतिवर्ष आनंदोत्सव मनाते हैं जहाँ जेनोंका संहार किया गया था" | 
इसे व्यतीत. हुए अमी दो सदीका समय न हुआ होगा जव कि प्रख्यात ° _ 
'जैनग्रंथकार पं० प्रवर टोडरमळजी, जयपुरके तत्कालीन नरेशके कोप 
वश हाथीके पेरोंके नीचे. दववाकरं मार डाले गये थे । इस प्रकार 
आत्माकी अमरतापर विश्वास कर सत्य और वीतराग धर्मके दिये परम _ 
प्रिय प्रोणोंका परित्याग करने बाले जैन वीरोंका पवित्र नाम धार्मिक * 
` इतिहासमें सदा अमर रहेगा । 


दयाके क्षेत्रमें जैनियोंका महत्त्वपूर्ण स्थान हे। आज जब कि जडवाद | 
के प्रमाववश लोग मांसाहार आदिकी ओर बढ़ते जा रहे हैं और 
असंयमपूर्ण प्रवृत्ति प्रवधंमान हो रही है, तब जीबोंकी रक्षा तथा 
पूर्ण साधना द्वारा मनुष्य भवको सफल करने वाले पुण्य पुरुषोंसे जैन ; 

१ “Tradition avers that 8000 ( eight thousand) of thon 
( Jains ) were impaled. Memory of the facts has been pre% 
rved in various ways & to this day the Hindoos of Madu | 
where the tragedy took place celebrated the anniverser 4 
the impalemént of the Jains as a festival (Ui) 
_ Smith-His. of India, 


` > i 
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पराक्रमुके प्राङ्गणमें ३०५ ` 


समाज आज भी संपन्न.है । श्रेष्ठ अहिंसाके मन, वचन, काय, कृत, कारित 
| “ अनुमोदना पूर्वक पालक प्रातःस्मरणीय चारित्रचक्रवर्ती जा 5 
भरगान्तिसागर महाराज सहश वीतराग, परमशान्त दिगम्बर जैन अमणों- 
क्र सदुभाव दयाके क्षेत्रमें भी जैन संस्कृतिको गौरवान्वित करता है। 
iÈ दिगम्बरत्वके गर्भमें उत्कृष्ट दयाका पवित्र भाव विद्यमान | 
रहता है। एक अंग्रेजी भाषाके पंडित महाशयने लिखा है-'जैन मुनिकी- ` 
वीरता शान्तिपूर्ण हे । प्रत्येक शौयसंपन्न कार्यके' पूर्वमे प्रवळ इच्छाका 
a पाया जाता है, इस दृष्टिसे इसे क्रियाशील वीरता. मी 
कहते है |” 


स्प्राम-भूमिमें जो पराक्रम प्रदर्शित किया जाता है वह वीरताके 
गमरे विश्वविख्यात है । इस क्षेत्रमें भी जैनसमाजका महत्त्वपूर्ण स्थान 
रा है । साधारणतया जैन-तत्तज्ञानके शिक्षणसे अपरिचित व्यक्ति यह: 
E पारणा बना लेते हैं कि कहाँ अहिंसाका तत्त्वज्ञान और कहाँ युद्द” 
शा ? मका नद जेसा विरोध है । किंतु वे यह 
पो जैनधर्ममें ए्हस्थके छिए जो अहिसाकी मर्यादा बाँची 
सा अनुसार वह निरथक प्राणिवध न करता हुआ न्याय और ' 
| A निमित्त aeaa संचालन भी करता है। इस विषयमे - । 
h T A प्राप्त सामग्री यह सिद्ध करती है कि पराक्रमके प्रांगण ` 
m | भमौ भी पीछे नहीं रहे हैं। रायबहादुर महा: 
| ने bee हीराचंद ओमोने 'राजपूतानेके जेनवीर'की 
गवा वीरता, किसी जातिविशेषकी संपत्ति नहीं है । 
E id वीर पुरुष हुए हैं । राजपूताना सदासे वीरस्य 
हू Was, दया प्रधान होते हुए भी वे छोग अन्य जातियोंसे. 
: च ३ । शताब्दियोसे राजस्थानमें मंत्री आदि उचचपदों पर 


| ‘N z 
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बुषा जेनी रहे हैं, उन्होंने देशकी आपत्तिके समय महान्‌ सेवाएँ क 


है,' जिनका वर्णन इतिहासमें मिळता हे ।” भारतीय इतिहास-्रहिद - 


सम्राट बिम्बसार-श्रेणक , जैनधर्मका आधारःस्तम्म था। उसके पु 
अन्नातशत्र-कुणिक" जेनधर्मके संरक्षक प्रतापी नरेश थे | कलिंग, 
भारत तथा पश्चिमोत्तंर सीमाग्रांतपर जेन नरेश नंदवर्धनका शासन था। 
, ग्रीकनरेश सिकंदरके सेनापति सिस्युकसको* जेन सम्राद्‌ चंद्रगुतने ही 
` पराजित कर भारतीय साम्राज्यकी सीमाको अफगानिस्तान पर्यत बिसन 
रित किया था |: स्मिथ महाशय ने लिखा है कि “में अच इस वाने 
स्वीकार करता हूँ कि संभवतः यह परम्परा मूळ में यथार्थ है कि चं 
` ने वास्तवमें साम्राज्यका परित्याग कर जेन मुनिका पद अंगीकार किया 
थाई । प्रतापी चंद्रगुत्को आधुनिक अन्वेषणकार जेन प्रमाणित करने ढगे 
___. - सल AA ii 
ः १ The literary and legendary traditions of the Jam 
about Sreniks are so varied and so well recorded that thoy 


bear eloquent witnesses to the high respect with whioh te 
whose histo । 


Jains held one of their greatest Joyal patrons, 
oity fs unfortunately past all doubts 
: E — Jainism in North Indi 
/ Tradition runs that he built many shrines on the 
of Parasnath hill in Bihar. —J. R. A. 8. 382# 
२ Cambridge His. of India २ p. 267 
३ J.B. & 0. Research Soc. Vol. 4. p- 468 i 
४ Iamnow disposed to believe that tho tradi 
. probably true in its main outline and that तथा 
really abdiðüted and became Jain ascetic. 
~_V. Bmith-His. of In 
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पराक्रमके प्राङ्गणमे शा, 


हैं। डा० काशीप्रसाद जायसवाल जैसे विचारक विद्वान्‌ लिखते हैं-- 
'वॉँचवी सदी के जेनग्रंथ एवं पश्चाद्वर्ती जैन शिछालेख यह प्रमाणित १ 
करते हैं कि चंद्रगु जैन सम्राट्‌ था, जिसने मुनिराजका पद अंगीकार 
करिया था। मेरे अध्ययनने जेनशाख्रोंकी ऐतिहासिक वातंको स्वीकार करने- 
को मुझे वाध्य किया है! मुझे इस वातको अस्वीकार करनेका कोई 
क्षरण नहीं दीखता कि हम क्यों न जैनमान्यताको स्वीकार करे. कि 
TRA अपने राज्यकालके अन्तमें जैनधर्मको स्वीकार किया था तथा 
WA परित्याग करके जेनमुनिके रूपमें प्राण परित्याग किए ? इस प 
झे खीकार करने वालोंमें केवळ मैं ही नहीं हू; राइस साहबने जिनने [ 
| भवगवेछगोलाके जैनशिलालेखोंका मळीमांति अध्ययन किया है, इस 

' बते समथनमें अपना निर्णय दिया है, अंतमें स्मिथ महाशय मी इसी 

' शेर झुक T हैं ।” प्राक्तनविमशंविचक्षण रायबहादुर ओनरसिंहाचायंका . 

` पेमिमत* है कि-“चंद्रगुप्त एक सच्चे वीर थे और उन्होंने जेन. शास्त्रा- 

au ; 

। १ The Jain books ( sth con. A. 0 Jain i 
tiptions claim Chand WA ji ड ka o 
जज ndragupta asa Jain Imperial ascetic: My 
A e पलक me to respect the historical data of 

tA aa a no reason why we should gr accept the 

7 andragupta at sho end of w reign aoce- 

| "ग ह z abdicated १ and died gi Jain ascetic I am 2 

क कल the view, Mr. Rice, who has studied 

i हि दा of Sraranbelgole thoroughly, gave verdict 

| it ल Mr. v Smith hasialso हक towards 

Aa i KA —J.B 0.8 8. ग. VITI, 

l ८ ता Hs) ich पात: the foot-prints of his ( Oha- 

à Preceptor is called Chandra Giri after shis ‘name 
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नुसार सल्लेखनाकर चंद्रगिरि पर्वतसे स्वर्गळाभ किया ।” वे यह भी हिले: 
हैं कि श्रवणवेलगोलाके चंद्रबस्ती नामके चंद्रगिरि पर' अवस्थित मंत्र 
दीबालोंमें सम्राट, चंद्रगुतके जीवनको अंकित करने वाले चित्र हैं। 
Jo पुफ० डबल्यू० टामसने भी यह लिखा है' कि चंद्रगुप्त अमो | 
भक्तिपूण शिक्षणको स्वीकार करता था जो ब्राह्मणोंके wa 
प्रतिकूल है । 

बुद्धधम-मक्तरूपसे विख्यात. घमभिय सम्राट्‌ अशोकके साहित्यक 
पढ़कर कुछ विद्वान्‌ अशोकके जीवनको जेनधमसे संबंधित स्वीकार करे 
हैं।' प्रो० कणंकी धारणा है" कि अहिंसाके विषयमें अशोकके आदेश 
बौद्धोंकी अपेक्षा जेनसिद्धांतसे अधिक मिलते हैं। 

'राजावलिकये' नामक कन्नड ग्रंथ अशोकको जैन बताता है। महा 
& on it standsa magnifioient temple called Chandra Basti i 
` with its carved and decorated walls, portraying scenes from | 
the lifo of the groat Emperor. He was a true hero and attat | 
ned. the heaven from that hill in thè Jain manner ४ 
Sallekhana. 

१ “The testimony of Megasthenes would likewise 
to imply that Chandragupta submitted to the ana ' 
teachings of Sramanas as opposed to the doctrines ४४ | 
Brahmins “Vide P. 48. Jainism of Early Faith of -Asoka b | 
F. `W. Thomas i 

२ “His ( १७0०७१8) ordinances concerning the गोड | 
of animal life agrees much more closely with the 700 
heretical Jains than those of Budbists” — Indien Anti 
Vol. V. Pago 205 ; 


/ 
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कव्हणने अपने संस्कृत ग्रंथ 'राजतरंगिणी'में अशोक द्वारा १काइमीरमे 
जैनधर्मके प्रचार करनेका उल्लेख किया है ero रामस भी उपरोक्त 
ma समर्थन करते हैं । अडुळफजलके “आइने अकवरी' से भी 
अशोकका जीवन जैनधमंसे संबंधित प्रमाणित होता है। अशोकके उत्तरा- 
A सम्प्रतिके वारेमें विश्ववाणी मासिक पत्रिकाने १९४१ में यह 
प्रकाशित किया था कि सम्राट. संप्रतिने अरबस्तान और फारसमें जैन 
पंकृतिके केंद्र स्थापित किए थे । वह बड़ा शूरवीर तथा धार्मिक था३ | 
प्रो० पिशछ और सुकजो आदिका अध्ययन इस निष्कर्षको बताता है 
कि अशोकके नामसे विख्यात अनेक महत्त्वपूर्ण शिलालेख यथार्थमें संप्रति- 
के हैं। प्रियदर्शी रूपमें संग्रतिका ही वर्णन किया गया हैं। Epitome - 
o Jainism में संप्रतिको महान्‌ वीर जैन नरेश और धर्मप्रवर्धक 

ऋ है, जिसने सुदूर देशोंमें जैनथमके प्रचारका प्रयत्न किया था* | 
महाप्रतापी एल्सम्राटू महामेघवाहन खारवेल महाराज जैन ये | 


' ने उत्तर भारतके प्रतापी नरेश पुष्यमित्रको पराजित किया या । 


\ “यः शान्तबूजिनो राजा प्रपन्नो जिनशासनम्‌ । . 
TWA वितस्तात्री तस्तार स्तूपमण्डळे ॥”-राजतरं गिणी अ० १ 
१ Early Faith of Asoka by Thomss a 
रै जैन इतिदासको पूर्वपौठिका--६ ६ 
र जिया पट a groat Jain monarch and a staunch 
PRA i 2 faith. He. erected OS of “FS 
वाण za 2 ength and Do of hiz य? empire and 
Jan जति व number of images, He is said to have sent 
a ies i and . ascetics abroad to preach Jainism in 
‘„  COuntries and spread the faith ‘amongst the people 
Epitome of Jainism. 
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नंदनरेशोंके यहाँ भी जेनधमकी मान्यता थी । यह वात हाथीगुफाके 
. शिळालेखसे विदित होती है । 
दक्षिण भारतके इतिहासपर इष्टि डाळनेसे ज्ञात होता है कि प्रतापी 
नरेश तथा गंगराज्यके' स्थापक महाराज कोंगुणी.वर्मनने आचार्य सिंह- 
नंदिके उपदेशसे शिवमग्थाकें समीप एक जिन मंदिर बनवाया था । इनके 
वंशज अविनीत नरेशने अपने मस्तकपर fair भयवानकी मृतिं 
विराजमान कर कावेरी नदीको वाढ़की अत्रस्थामें पार किया था |. एक 
झिळालेखमें इन्हें शौर्यकी मूर्ति तथा गज, अश्व एंव धनुविद्यामें प्रवीण 
` बताया है । इनके उत्तराधिकारी दुर्विनीत नरेश प्रभु, मंत्र और उत्साह- 
शक्तिसमन्वित महान्‌ योद्धा तथा विद्वान्‌ जेन थे । महाराज नीतिंमाग 
और वूतग जिनधर्मपरायण. राजा थे ।* बूतग शास्त्र और शस्र 
. विख्यात था । महाराज मारसिंहः गंगवंशके शिरोमणि पराक्रमी निर्भीक, 
धार्मिक जैन नरेश थे। पांचवी सदीमें कदंब नरेश मृगेश वर्मा और 
उनके पुत्र रविवर्मा अपने पराक्रम और .जेनधमके प्रेमके लिए प्रख्यात , 
थे रविवर्माने कातिक सुदीके अशन्हिका पर्वको मह्दोत्सवपूर्वक मनानेकी 
राजाज्ञा *प्रचारित की थी |. 
. १ व्येन संग्रतिना.... . -साघुनेषधारि--निज-किङ्गरजनप्रेपणेन अनायंदे शेंडपि 
, साधुविदारं कारितवान्‌ ।” --खरतरगच्छावढिंसंग्रह To १७। . tS 
२ Mediaeval Jainism pp. 0-30 A 
३ Ibid and Some Historical Jain kings and Heroes. 
४ —Jain Antiquary Vol, vii ०7. 2. 


४ “In the faco of achievements of the Jain princes and 
generals of this period, we can hardly subscribe to the 


theory that Jainism & Buddhism were chiefly responsible . 


ed to 


for the military emaeculatidn of the population, that | 


the fall of the Hindu India.” —The Rastrakutas p. 8767 
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राष्ट्कूटोंमें जेनधर्मकी विशेष मान्यता थी। सम्राट्‌ अमोघवर्ष 
जिनेंद्रभक्त, विद्वान्‌ , पराक्रमी, पृण्यचरित्र तथा व्यवस्थापक नरेश थे । 
उनका विश्वके चार विख्यात नरेशोंमें स्थान था। नवमी सदीका 
एक अरब देशका यात्री लिखता है कि अमोधवर्षके राज्यमें सवे-प्रकार 
की सु-व्यवस्था थी । छोग शाकाहारी थे। सन्‌ ८५१ में एक दूसरा 
अरवका यात्री छिखता है-“अमोघवर्षके राज्यमें धन सुरक्षित था, चोरी- 
डकैतीका अभाव था; वाणिज्य उन्नतिके शिखरपर था, विवेशियोंके 
साथ सम्मानपूर्ण व्यवहार होता था ।” राष्ट्रकूट वंशमें २ बंकेय, 
` श्रीविजय; नरसिंह आदि अनेक पराक्रमी जैन प्रतापी पुरुष हुए हँ | 
हुक अमोधवर्षने अपने जीवनके संध्याकालमें दिगंवर जैनमुनिकी मुद्रा भगवत्‌- 
जिनसेनाचार्यके आध्यात्मिक प्रभाववश घारण की थी।. राष्ट्कूटबंश- 
के जेनवीरोंके चरित्रके अध्येता विद्वान्‌ डा० अल्टेकर अपनी पुस्तक 
राष्ट्रकूट'में छिखते हैं 3-“जैन नरेशों तथा सेनानायकोंके ऐसे कार्योको 
देखते हुए यह वात स्वीकार करनेमें हम असमर्थ हैं कि जैनधर्म तथा 
बौद्धधर्मकी शिक्षाके कारण हिंदूभारतमें सांग्रामिक शौर्यका हास हुआ है!” ` 
___ धारवाड, वेल्गांव जिलोंमें शासन करने वाले महामंडलेश्वर 
नरेशोंमें महान्‌ योद्धा मेरद, प्रथ्वीराम, यांतिवमं, कळासेन, कन्नकैर, 
fo क aa 5000 pa 
3 “Rashtrakuta territory was vast, well peopled, 


commercial and fertile. The people mostly lived on vegetable 
diet.””—Bombay Gaz. vol. I part, I. pp. 526-30. 


R Altokar— The Rashtrakutas’ 
8: Some Hist. Jain kings and Heroes. 


t 
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कार्तवीर्य, लक्ष्मीदेव, मल्लिकार्जुन आदि जेनशासनके प्रति विशेष 
अनुरक्त थे । दशवीसे तेरहवीं सदी तक कोल्हापुर, वेळगांवमें अपने 
पराक्रमके. द्वारा शांतिका . राज्य. स्थापित करनेवाले शीलहारनरेश जैन 
थे। महाराज विक्रमादित्यने चाढक्योंपर आक्रमण किया था । उनको 
-कलिकाल विक्रमादित्य भी कहते थे । जिनधर्मके प्रति विशेष भक्तिवश 
उन्होंने कोल्हापुरके जिनमंदिरके लिए aga भूमिदान की थी । सामंत 
पराक्रमी निम्ब महाराजने कोल्हापुरके विख्यात लक्ष्मीमंदिरके समीप 
भगवान : नेमिनाथका कलापूर्ण जिनमंदिर वनवाया था, उसके बाह्य 
भागमें .७२ खड्गासन दि० जैनमूति याँ विद्यमान हैं । किंतु आज वह 
वैष्णव मन्दिर बना लिया गया है। भगवान्‌ नेमिनाथके स्थानपर विष्णु 
की मूर्ति रख दी गई है। 


जैन सेनापति वोप्पणको एक शिळालेखमें बढ़ा प्रतापी बताया है | 
पाँचवींसे बारहवीं शताब्दी पर्यंत मेसूर,. मुंबई प्रांत एवं दक्षिणः भारतमें 
चाडक्यवंशीय जेन नरेशोंका शासन था3। इनमें सत्याश्रय द्वितीय 
पुलकेशी नामक जेन. नरेशका नाम विशेष विख्यात है । अपने शिलालेख 
मैं कालिदासका उल्लेख करने वाले जैनकवि रविकीर्ति द्वारा निर्मित 
ऐहोलके जिनमंदिरको पुलकेशीने सहायता प्रदान की थी । विमलादित्य, 


१ The temple has changed hands. Sheshshayiji has ocou- 
2 Pied the place of Neminath. All the. basadis ( Jain temples ) 
in Kolhapur and near about have received grants at the 
hands of Nimbadey. —Kundnager Loccit. p. 77 

२ Ibid. š 3 

3 The Chalukyas were without doubt the great supportors 
of Jainism. —Y.-Smith His. of India p. 444. 
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विजयादित्य, विनयादित्य, तैलप, जयसिंह तृतीय आदि जेन नरेशोके 
शासनभें जैनशासन खुव विकसित रहा | कळचुरि नरेशाँमें महामंडलेइवर 
Ras अपने पराक्रम और जिनेंद्रभक्तिके'लिए विख्यात थे। उनके पुत्र 
सोमेश्वरने भी जैनधर्मकी बहुत सेवा की और छिंगायतोंके अत्याचारोसे 
उसे वचाया । "जेन नरेश विज्जळ महाराजके मंत्री वसवराजने लिंगायत 
धर्मकी स्थापना की थी । उसने बिज्जलके प्राणहरण करनेके लिए शीळ- 
हार नरेशसे युद्ध करते समय छळकर विषदूषित आम खिलाए । किंतु 
सुचतुर वेद्योके प्रयत्नसे विज्जळकी मृत्यु न हुई । पश्चात्‌ जव वसवका 
पता चलाया गया तब उसने कुएँमें गिरकर अपने प्राण गँवाया | 


दोर समुद्र ( 750९ ) के शासक होयसाळ नरेश जैन ये" | 
उन्हें सम्यक्त्व-चूडामणि, दक्षिण चक्रवर्ती आदि पदोंसे समरलंक्गत. किया 
गया था। महाराज विनयादित्यके जिनमक्त पुत्र एरयंग महान्‌ योद्धा 
थे, उनने श्रमणवेलगोलाके जिन मंदिरोंका जीर्णोद्धार कराया या.। 
वल्छाळ द्वितीयने बारहवीं सदीमें मैसूरमें राज्य किया । इनकी महारानी 
शांतला देवीने श्रमणवेळ्गोलामें सवतिगंधवारण वसदि ( मंदिर ) बनवा- 
कर वहाँ शांतिनाथ भगवानकी मनोज्ञ मूर्ति विराजमान कराई थी । 
मैसूरका 'प्रसिद्ध चामुण्डी पर्वत मारवळ जैनतीर्थके नामसे बारहवीं 
uu, 7% ६१ 

१ King Bijjal ‘ruled peacefully with glory. He built. 
many a Jain temple. His exploits asa warrior as well ás- 
Supporter of the faith are well narrated ina Kanarese work 
tallgd Bijjal Charite. He was succeeded ‘by his son, Somssh- 
Vara, who also was 9 supporter, of Jainism and saved it from ' 
the onslavghts’ of ihe Lingayats. —Rioe, Mysore & Coorg. 
P. 79. PT EER JA 
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शताब्दीमें प्रख्यात था । महाराज नरसिंहके वीर सेनापति हल्लने श्रमण- 
बेलगोछामें सुन्दर जैन मंदिर वनवाए थे । होयसाल राज्यके अंतिम 
नरेशद्वय जैन थे । ईसवी सन्‌ ११६० के शिलालेखमें राचमल्ळ और 
मारसिंह द्वितीयके प्रधान सेनापति चामुंडरायका उल्लेख आया है। 
इनके विषयमें कहा जाता है--' चापु'डरायसे बढ़कर वीर सैनिक, जैन- 
घर्ममक्त और सत्यनिष्ठ व्यक्तिका कर्नाटकने कभी भी दशन नहीं 
किया ।” जेनशासतरोंमें चामुंडरायकी धामिंकताकी प्रशंसा की गई है । 
अपने जीवनमें चामुंडरायको लगभग १८ वार युद्धस्थळमें अपने पराक्रम- 
को सफळ प्रमाणित करनेका अवसर प्रास हुआ । शौय मूर्ति चामुंडरायका 

. साहित्यक जीवन भी विशेष महत्त्वपूर्ण हे । संग्राम-भूमिमें इन्होंने भेष्ठ 
अहिसापूर्ण प्रवृत्ति करने वाले महामुनियोंके धर्माचरणको समझाने वाळा 
चारित्रसार नामका अंथ लिखा । इनके समान १जिंनधर्मभक्त सेनापति 
हल और अमात्य गंगका नाम आता है? । हल्लने श्रवणवेळगोलामें 


——— - 


“A braver soldier, a more devout Jain, and a more honest 
man than Chamundraya, Karnataka had never seen.” 
— Medieval Jainism, 0..702- 
२ If it be asked who in the beginning were firm promo: 
ters of Jain doctrine—( they were ) Raya ( Chamundaraya ), 
tho minister of Rachmalla, after him Ganga, the minister of 
` king Vishnu, after him Hulla, the minister of king Nersimh- 
'adeva, if any others could claim as such, would they not be 
mentioned ? १ —Epi. Carn. Ins. at Sravanbelgola p. 85- . 
3 Minister general Hulla’s contribution for the cause of 
Jain Dharma was the construction of famous - Chaturvimsati 
—Jinalaya at Sravanbelgola. Ibid. p. 744- ; > Si 
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चतुर्विशति जिनालय बनवाया था । दक्षिण भारतकी जैन वीरांगनाओं में 
जकेयावी, जकळ देवी, सवियव्वी, भैरव देवी विशेष विख्यात हैं। 
महारानी मैरव देवीने युद्धभूमिमें अपने 'प्रतिपक्षीके दांत खट्टे किए 

` थे।' इस प्रकार दक्षिण भारतका इतिहास और वहाँके महत्वपूर्ण शिला- 
लेख जैनवीर पुरुषोंके पराक्रम तथा शौर्यको स्पष्टतया प्रतिपादित करते 
हैं । श्रीविशवेइवरनाथरेऊ इत 'भारतके प्राचीन राजवश' (पृष्ठ २२७-२८) 
और रायदहादुर आ्रोझाजीके 'राजपूतानाका इतिद्वास' (पृष्ठ ३६३.) से 
'विदित होता है कि वीरभूमि, राजपूतानामें शासन करनेवाले चौहान, | 
सोलंकी, गहछोत आदि जेन धर्मावलंबी वीर पुरुष थे । अजमेरके नरेश 
एथ्वीराज प्रथमने जैनमुनि अभयदेवके प्रति अपनी भक्ति प्रदर्शित की थी। 

' उसने रणथंभोरके जैनमंदिरकी सुवर्णजटित दहलछान वनवाई थी । पृथ्वीराज 
द्वितीय जेनधर्मके संरक्षक थे । उनके चाचा महाराज सोमेश्वर जैन- 

` भके प्रेमी थे । सोलंकी नरेश अश्वराज तथा उनके YA अल्हण देव 
चिममक्त थे । परिहारबंशी काक्कुक नरेश कीतिंझाळी तथा जैनधर्मा- 
TWII महाराज मोजके सेनापति कुछचंद्र जैन थे। सोळंकी नरेश 
. भूलराजने अनहिलबाड़ामें मनोज्ञ जिनमंदिर बनवाया था। प्रतापी 
नरेश सिद्धराज, जयसिंहके मंत्री मुःजळ और शांद जैन ये। महाराज 
कुमारपाल अनेक युद्ध-विजेता तथा .जिनधर्म-भक्त थे । उन्होंने 
अशोककी भाँति धमेप्रचारमें अपनी शक्ति छगाई थी; अनेक 
जेनमंदिरोंका निर्माण तथा हजारों प्राचीन शास्रोका संग्रह. कराया था ।' 
राठौरनरेश विद्धराज जेन थे। मम्मट तथा धवल महाराज भी 
जनधर्मी थे। भारवाड़के नरेश .विजयसिंहके सेनापति ड्रमराज जैनने 

- अठारहवीं सदीके महाराष्ट्रोके साथके युद्धमें प्रशंसनीय पराक्रमका 
परिचय दिया था । बीकानेरके दीवान एवं सेनानायक अमरचंद जी 


` . LI 
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जैनने मटनेरवाळे जबंताखांको युद्धमें जीता था । वीरशिरोमणि 
जिनभक्त सोलंकी राज्यके मंत्री आभूने यवनोंको पराजित कर अपने 
राज्यको निरापद किया था । स्मिथ और करनिंगहमने जिस वीर सुहृल- 
देवको जैन माना-है, उसने वहराइचमें मुस्लिम सैन्यको पराजित किया 
था । उस समय.यवन . पक्षने बड़ी विचित्र चाळ खेली थी ।. अपने 
. समक्ष गोपंक्ति इकट्टी कर दी थी। इससे गोभक्त हिंदूसेन्य और शासक 
किंकतंव्यविमूढ हो स्तब्ध हो गए थे और सोचते थे-यदि हमने जत्रुपर 


` >. ७ १ 
TARN किया तो गोवधका महान्‌ पाप हमारे सिरपर सवार हो हमें 


नरक पहुँचाये विना न रहेगा । ऐसे , कठिन अवसरपर वीर सुहळदेवने 
जेनधमंकी शिक्षाका स्मरण करते हुए. आक्रमणकारी तथा अत्याचारी 
यवन सैन्य पर वाणवर्षा की और अंतमें जयश्री प्राप्त की । 

- इससे. यह वात प्रमाणित होती है कि भारतीय इतिहासकी : हष्टिमें 
जैनशासको तथा नरेशोंका पराक्रमक्रे.क्षेत्रमे असाधारण स्थान रहा है । 
यदि भारतवर्षके विशुद्ध इतिहासकी, वैज्ञानिक प्रकाशमें, 'सामग्री प्रात- 
की जाय और उपलब्ध सामग्रीपर पुनः सूक्ष्म चिंतना की जाय तो 
जेनशासनके आराधकोंके पराक्रम, छोकसेवा आदि अनेक महत्त्वपूर्ण 
वातोंका ज्ञान होगा । विशुद्ध इतिहास, जो सांप्रदायिकता और संकीर्णता- 

, के पंकसे अलिपत हो यह प्रमाणित करेगा कि कमसे कम समस्त भारत- 
वर्षमे भगवान्‌ महावीरके पवित्र अनुशासनका पालन करनेवाले जेनियों- 
दवारा मारतवर्षकी अमिद्वद्धिमें अवर्णनीय छाम पहुँचा है । आज कहीं 
भी जेनधर्मके शासक नरेश नहीं दिखाई देते । इसका कारण एक यह 
भी रहा है कि देशमें जज भी . मातृभूमिकी स्वतंत्रता और गौरवरक्षाका 
अवसर आया है तब प्रायः जैनियोंने ' स्वाधीनताके सच्चे पक्षका समर्थन 
किया और उसके लिए अपने सर्वस्व तथा जीवननिधिकी :तनिके भी 


- 
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परवाह न की । आज जो अनेक नरेश दृष्टिगोचर होते हैं उनकी भी 
बही गति होती, जो भारतीय खाधीनताके लिए: मर 'मिट्नेवांलोंकी 


` हुई, अथवा भारतका इतिहास ही बदल गया होता, यदि ये. अपने . 


स्वार्थको प्राधान्य दे विरोधी पक्षसे मिळकर साम्राज्यप्रातिका पुरस्कार 
पानेकी स्वार्थपूर्ण नीति न अपनाते। फूटके विष फैळनेपर अनेक 
अवसरवादियोंने अपनी स्वार्थरक्षाका ध्यान किया, इसलिए वे विशेष 
उन्नतिशील दिखाई दिए | निजाम यदि ब्रिटिश -साम्राज्यवादियोंका 
Faithful थाए--ईमानदार साक्षी न बनता, तो आज उन हज्ञरतका 
भारतीय नरेशोंमें इतना ऊँचा आसन न होता | हमारी तो धारणा 
है कि निजामी नीतिपर न चळनेके कारण यद्यपि अनेक जिन नरेश 
केवळ इतिहासके पृष्ठोंमें स्मरणीय रह गए हैं पर उनका अपने सिद्धान्तपर 
मर मिटना भी इस प्रकारके अस्तित्वसे अच्छा है। , 


इंस विचारकी पुष्टि वास्तविक घ्रटनाओंसे सम्बन्ध रखती हैं। जव 
हुम दक्षिण कर्नाटक पहुँचे थे, तब हमें मूडविद्री ( मंगळोर ) में पुरातन 
जनराजवंशके टिमटिमाते हुए छोटेसे दीपकके समान श्रीयुत धर्मसाम्रा- 
ज्ययासे यह समझनेका अवसर मिला, कि किस प्रकार उन छोगोंकी 
राज्यशक्ति, क्षीण और नष्ट हुई । उन्होंने बताया कि जब हैदरअली, 
टीपू सुल्तान आदिका अंग्रेजोंसे युद्धःचल रहा था, उस समय 'हमारे 
ओने अंग्रेजोंका साथ नहीं दिया या और कूटनीतिके प्रसादसे a 
जयमाळा अंग्रेजोंके गलेमें पड़ी तब हम छोगोंको अपने राज्यसे हाथ 
धोना पड़ा | इस प्रकाशमें यह वात दिखाई पढ़ती है कि किस्‌ प्रकार 
अन नरेशोंको अपना अस्तित्व तक खोना पड़ा । स्वार्थियोंकी निगाहमें 
जहाँ वे असफल माने जायँगे, वहाँ स्वाधीनताके पुजारियोंके' लिए वे 


` छोग सुरत्रसम्पन्न दिखाई पढ्गे। - .. . 
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'भारतवषंने अपनी असहाय अवस्थामें स्वाधीनताके लिए जो अहि- 
सात्मक राष्ट्रीय संग्राम छेडा है, उसमें भी जैनियोंने जन, धन, जीवनके 
द्वारा राष्ट्रकी असाधारण सेवा की है । यदि राष्ट्रीय स्वाधीनताके संग्राम- 
में आहुति देनेवालोंका धम ओर जातिके अनुसार लेखा लगाया जाय 
तो जेनियाँका विशेष उल्लेखनीय स्थान, पाया जायगा । प्रायः स्वतन्त्र 


व्यवसायशीळ होनेके कारण जेनियोंने कांग्रेसके नेताओंकी गद्दीपर बेठने- 
का प्रयत्न नहीं किया और वे सैनिक ही बने रहे, इस कारण सेना- 


नायकोंकी सूचीमें उनकी समुचित संख्या नहीं दिखाई पड़ती । सुभाष 


' चावूने जो आजाद हिंद फोजका संगठन किया था, उसमें भी अनेक 


जैनोंने भाग लेकर यह स्पष्ट कर दिया कि जैनियोंकी शिक्षा संग्राम-स्थलमे 
सत्य और न्यायपूर्ण स्वत्वोंके संरक्षणनिभित्त साधारण शहस्थको सहस्त्र 


संग्रामसे पीछे कदम हानेको नहीं प्रेरित करती । आजादीके मेदानमें ' 


वीरोंको आगे बढ़े चलो? का ही उपदेश दिया गया है । 


इस विवेचनसे यह बात स्पष्ट हो जाती है कि जेन धर्मका शिक्षण 
पराक्रम और शौयंसे. विमुख नहीं कराता है। भारतवषंमें जब तक जैन 
शिक्षाका तथा जेनदृष्टिका प्रचार था, तब तक देश स्वतन्त्रताके शिखरपर 
समासीन था । जबसे भारतवर्षने कररता, पारस्परिक कलह, भोगलोछपता 


तथा स्वार्थपरताकी जघन्य दृत्तियोंका स्वागत किया और सांप्रदायिकता- 


` की विकृत हर्टस वैज्ञानिक धर्मप्रसारके मागमें अपरिमित वाधाएँ झालीं 
तथा धार्मिक अत्याचार किए तबसे स्वाधीनताके देवता कूच कर गए 


और दैन्य, दुवळेता तथा दासताका दानव अपना तांडव TA दिखाने. 
छगा | एक विद्वानने जेन अहिंसाके प्रभावका वर्णन. करते हुए कहा था- . 
“यदि १५ लाख जेनियोंकी अहिंसा. छगभग ४० कोटि मानवसमुदायकी ; 


हिंसनवृत्तिको अभिभूत कर उसपर अपना प्रमाव दिखा: सकती है, तब 


. > Ad 
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तो गजबकी ताकत हुई । ऐसी अहिंसाके प्रभावके आगे 
दासता आर द॑मरूप हिंसनबृत्तिपर प्रतिष्ठित साम्राज्यवादका झोपड़ा 
भमरम नष्ट-भ्रष्ट हुए विना नहीं रहेगा । वास्तवमें देखा जाय तो 
भारतवघके विकास और अम्युत्थानका जैनश्चिक्षण और प्रभावके साथ 
घनिष्ठ संबंध रहा है । निष्पक्ष समीक्षकको यह वात सहजमें विदित हो 
जायगी । कारण जव जैनधमं चंद्रगुप्त आदि नरेशोंके साम्राज्यमें राष्ट्रधर्म 
वन करोड़ों प्रजाजनोंका माग्यनिर्माता था, तब यहाँ यथार्थमे दूषकी 
नदियाँ बहती थीं | दुराचरणका बहुत कम दर्शन होतां था | लोगोंको. 
अपने घरोंमें ताले तक नहीं लगाने पढ़ते थे । जबसे जैन शासनका हासका 
स्वयंकी भूल और दूसरोंके अत्याचारोंके कारण आरंभ हुआ तबसे उसी 
अनुपातसे देशकी स्थितिमें अंतर पड़ता गया । आज जैन धर्मके आराधक 
थोड़ी सख्यामें रह गए और अन्य धर्मपाळकोंकी जनगणनामें असा- 
धारण अभिवृद्धि हुई । यदि आत्मविकास और अभ्युदयके तत्त्व जैनधर्मके 
शिक्षणमें न' होते तो देशके हास और विकासके साथ अनुपात संबंध 
अथवा अन्वय-व्यतिरेकमाव नहीं पाया जाता | ,जिस जैन शासनमें ईश्वर- 
की दासताको भी स्वीकार न कर बौद्धिक और आत्मीक स्वाधीनताका 
चित्र विश्वके समक्ष रखा; जिस शिक्षणके द्वारा अगणित आत्माओंने 
कर्म-शन्रुओंका संहार कर परम-निर्वाण रूप स्वाधीनता प्रात की, उस 
धके शिक्षणमें व्यक्तिगत व राष्ट्रके पतनका अन्वेषण मृगका मरी- 


_ चिकामें पानी देखने जैसा है । 


. .जेन साधकका आदर्श भगवान्‌ शांतिनाथ सहश चक्रवर्ती तीर्थकरका ` 
चरित्र रहता है, जिनने साम्राज्यकी अवस्थामें नरेंद्रचक्र पर विजय प्रात 
की थी और अंतमें मोगाँको क्षणिक और निस्सार समझ मोह-शत्रके 


.नाशनिमिच .अंत*बाह्य दिगंबरत्वको अपनाकर कर्मसमूहको नष्ट किया । 


, 
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वास्तवमें विकास और प्रकाशका मार्ग वीरता है। इस वीरतामें दीनोंका 
संहार नहीं होता । यह वीरता अन्याय और अत्याचारको पनपने नहीं 
देती । जैनधमे प्रत्येक प्राणीको महावीर वननेका उपदेश. देता है और 
कहता है-विना महावीर बने तुम्हे सचा कल्याण नहीं मिल सकता, 
महावीरकी वृत्तिपर ही व्यक्ति अथवा समष्टिका अभ्युदय और अभ्युत्थान 
निर्भर है! 
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भगवती सरस्वतीके भण्डारकी महिमा निराली है । उसके प्रसादसे 
यह प्राणी मोहान्धकारसे बचकर  आळोकमय आत्मविकासके क्षेत्रमें 
प्रगति करता है। इस युगमें इतने वेगसे विपुळ सामग्री भारतीके भव्य 
भवनमें मरी जा रही है कि उसे देख कविकी सूक्ति स्मरण आती है-- 


¢ A क 
“अनन्तपार किक शब्दशास्र स्वल्पं तथायुवंदवश्व Qt: । 
सार ततो आह्यमपास्य फल्यु हंसेयंथा क्षीरमिवाम्हुराशेः ॥” 


S शाञ्जसिन्धु अपार है। जीवन थोड़ा है ।' विष्नोंकी गिनती नहीं 
९ ऐसी स्थितिमें अन्य-समुद्रका पूर्ण अवगाहन करनेके असफल प्रयास- 


`~ 


के स्थानमें सार चातको ही ग्रहण करना उचित है । असार पदार्थका 
परित्याग करना चाहिए, जैसे हंस अम्बुराशिमेंसे प्रयोजनीक दुंग्धमात्र- 
को ग्रहण करता है । l 

साधक उस ज्ञानराशिसे ही सम्बन्ध रखता है, जो आत्मामें साम्य ` 
भावकी बृद्धि करती है तथा इस जीवको निर्वाणके परम प्रकाशमय पथमें 
पहुचाती है। जो शान राग, द्वेष, मोह, मात्सय, दीनता आदि विृतियों- ' 
को उत्पन्न करता है, उसे यह कुज्ञान मानता है । सत्पुरुष ऐसी सामग्री- 
के आत्मविघातक -बताते हैं, जो आविष्कारके रूपमें प्राणघातक विष, 


| फन्दा, यंत्र आदिके नामसे जगत्के समक्ष आती है ।* महापुराणकार 


१ विसजंतकूडपंजरवंधादिस विणुंवरसकरणेण | , 
जा खळ पवद्ट भई मइ अण्णाणं त्ति ण॑ बॅति ॥ -गो० जी० ३०२ | 
२१ | 
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भगवज्जिनलेनने वास्तवमें “उनको ही कवि तथा विद्वान्‌ माना है 
जिनकी भारतीमें धर्म-कथांगत्व है । उनका कथन है-- 
“घर्मानुवन्धिनी या स्यात्‌ कचिता सैव शस्यते । 
शेषा पापाल्रवायैच सुप्रयुक्तापि जायते ॥” 
--महापुराण १-६३ I 
aa सम्बन्धित कविता ही प्रशंसनीय है। अन्य सुरचित कृतियाँ 
भी घर्मानुबंधिनी न होनेके कारण पापकर्मोके आगमनकी कारण हूँ । | 
ऐसे रचनाकारोंको जिनसेन स्वामी कुकांवे मानते हैं। जिन 
साक्षरांकी समझमें यह' बात नहीं आती, कि रागादि रससे परिपूर्ण 
' आनन्द रसको प्रवाहित करने वाळी रचनाओंमें क्या दोष है, उनको 
aki रखते हुए आदशंबादी कवि भूधरदासजी लिखते हॅट . 
“राग उदे जग अन्ध भयौ सहजे सव ळोगन लाज गर्वाद्दै । 
सीख बिना नर सीख रहे विषयादिक सेवनकी सुघराई ॥ 
ता पर और रचें रस-कावय कहा कहिए तिनकी निडुराई | 
अन्ध असूकनकी अंखियान मैं, मोंकत हैं रज राम दुहाई ॥ 
. कविवर विधाताकी भूछको बताते हुए कहते हैं-- 
ए विधि ! भूळ भई तुम तें, समुझे न कहां कसतूरि बनाई । 
दीन ङुरङ्गनके तनमें, तून दन्त घरै, करुना नहिं आई ॥ 
क्यों न करी तिन जीभन जे रस काव्य करें पर कों दुखदाई । 
साध uge दुर्जन दण्ड, दोऊ सधते विसरी चतुराई ॥ 


आधुनिक कोई कोई विद्वान्‌ उस रचनाको पसन्द नहीं करप 
TED RASA 
१ त एव कवयो लोके त एव च विचक्षणाः । 

येपां धमंकथाङ्गत्वं भारती प्रतिपचते || -महापुराण १, ६२। 
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जिसमें कुछ तत्वोपदेश या सदाचार-शिक्षणकी ध्वनि (didactic 
tone) पाई जाती है। वे उस बिचारघारासे प्रभावित हैं जो कहती है 
कि विशुद्ध, सरस और सरळ रचनामें स्वामाविकताका समावेश रहना 
चाहिये । रचनाकारका कतव्य है कि चित्रित किए जाने वाले पदार्थोके 
विषयमं दपणकी वृत्ति अङ्गीकार करे | 

जहां तक जनानुरंजनका प्रश्‍न है, वहां तक तो यह प्राकृतिक 
चित्रण अधिक रस-संवर्धक होगा; किन्तु मनुष्य-जीवन . ऐसा मामूली 
पदार्थ नहीं है, जिसका लक्ष्य मधुकरके समान भिन्न भिन्न सुरभिसंपन्न 
पुष्पोंका रसपान करते हुए जीवन व्यतीत करना है। मनुष्य-जीवन 
एक महान्‌ निधि है, ऐसा अनुपम अवसर है, . जव कि साधक आत्म- 
शक्तिको विकसित करते हुए जन्म-जरा-मरणविहीन अमर जीवनके 
उत्कृष्ट और उज्ज्वल आनन्दकी उपळब्धिके लिए प्रयत्न करे | अत एव 
सन्तोंने जीवनके प्रत्येक अंग तथा कार्यको तब ही सार्थक तथा उपयोगी 
माना है, जव कि वह आत्मविकासकी मधुरध्वनिसे समन्वित हो । 
भोगी व्यक्तियोंको धर्मकथा अच्छी नहीं. छगती। मद्दापुराणकार 
जिनसेन तो कहते हैं! कि पवित्र धर्मकथाको सुनकर असत्‌ पुरुषोंके 
. चित्तमें व्यथा उत्पन्न होती है जेसे महाग्रहसे विकारी व्यक्तियोंको मन्त्र- 
विद्याके श्रवण द्वारा पीड़ा होती है। अत एव महापुरुष पवित्र और 
` विमळ शिक्षाओको देना. अपना कर्तव्य समझते हैं। लोक-प्रशंसा 
` अथवा विरक्तिका उनके सम्मार्गानुशासन पर कोई प्रभाव नहीं पड़ता; 
उनका ध्येय प्रशंसाके प्रमाणपत्र संग्रह करना नहीं रहता है। उनका 
लक्ष्य सन्मार्गका प्रकाशन रहता È | 


१ असतां दूयते चित्त श्रुत्वा धमकथां सतीम्‌ । 
मन्त्रविद्यामिवाकण्ये महाग्रहविकारिणास्‌ ॥ १-८६ । 


t 
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जिनसेन स्वामी कहते हैं-- . 
“परे तुष्यन्तु वा मा वा कविः स्वार्थ ग्रदोहताम्‌। 
न पराराधनात्‌ श्रेयः श्रेयः सन्सागदेशनात्‌ U” १-७६। 


पाइचात्योंके भारत-भूपर पदार्पण करनेके अनन्तर देश-विदेशमें 
ग्रन्थ संग्रह तथा उनके प्रकाशन, परिशीलन आदि का एक नवीन युग 


अवतरित हुआ । उस समय अन्य वाङ्मय तो प्रकाशमें आया, किन्तु . 


. जैनसमाजने शुद्धताके विशेष मोहबश, अथवा विधर्मियों द्वारा ग्रन्थनाश- 


की मीतिबश अपनी चमत्कारक अमूल्य कृतियोंको साहित्यिक कलाकारोंके _ 


समक्ष लानेमें अत्यधिक शैथिल्यका परिचय दिया । अनेक कट्टर विद्वान्‌ 

जैनोके प्रति अनादरका ही प्रचार करते रहते थे । उधर जेन साहित्यके 

प्रति साम्प्रदायिक विद्वानों द्वारा भ्रान्त प्रचार भी रहा, अतः जब भारतीय 

वाङसयके विषयमें निष्पक्ष साहित्यिकोंने प्रकाश डाला, तब जेन वाइसयके 

. वारेमें श्रान्त धारणाओं की अभिद्रद्धि हुई । मेग्डानल्ड जैसे परिचमके 


पण्डितोंकी India’s Pas? पुरातन भारत-सम्बन्धी रचनाओंमं जन 


ग्रन्थोंके विषयमें अत्यन्त अल्पं प्रकाश प्राप्त होता था । कमी कमी तो 
ऐसा मालूम पड़ता था, किं भारतीके मण्डारमें जैन ज्ञानी जनोंने कुछ 
सामग्री समर्पित भी की थी, या नहीं; यह निश्चित रूपसे नहीं कह सकते 
थे । सांप्रदायिकता अथवां भ्रान्त धारणाओंके KIA जेन वाङ्मयका 


उद्वार कर जगतका ध्यान उस ओर आकर्षित करनेका श्रेय डा० जैकोवी, 
PEA : भने थु," 
डा० इंटल सहश पाश्चात्य पंडितोंको है। उन्होंने अपार श्रम करके जेन. 


` शाल्रोंको प्राप्त किया। उनका मनन . तथां परिशीलन , करके जगतको 
. वताया कि जैन वाझमयके कोषमें अमूल्य ग्रन्थराशि विद्यमान है, और 
वह इतनी अपूव तथा महत्त्वपूण है, कि उसका परिचय पाए विना 
अध्ययन पूर्ण नहीं समझा जा सकता | इन विदेशी अध्येताओंके प्रसादसे 
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यह बात प्रकाशमें आई कि जैन आचायों' तथा विद्वानोंने जीवनके 
प्रत्येक अंग पर प्रकाश डाळने वाली बहुमूल्य सामग्री लोकहिता ` 
: निर्माण की थी । जैन वाझसयका विशेष रसपानके कारण तन्मय होने 
वाले डा० gds कितनी सजीव माषामें. अपने अन्तःकरणे उद्गारोंको 
व्यक्त करते —“Now what would Sanskrit poetry be 
` without the large Sanskrit literature of the Jains. 
The more I learn to know, . the more my admira- 
tion rises.” — “Xfer इस विशाल संस्कृत साहित्यके अमावमें 
संस्कृत कविताकी क्या दशा होगी £ जैन साहित्यका जैसे जैसे मुझे 
शान होता जाता है, वैसे वैसे ही मेरे चित्तमें इसके प्रति प्रशंसाका भाव 
` बढ़ता जाता है।” जैन साहित्यके विषयमें प्रो० हापकिन्स लिखते हैं-- 
“जैन साहित्य, जो हमें प्रात हुआ है, काफी विशाल है । उसका उचित 
अंश प्रकाशित भी हो चुका है। इससे जैन और बौद्ध धर्मोके सम्बन्धके 
बारेमें पुरातन विश्वासोंके संशोधनंकी आवश्यकता उत्पन्न होती है।”" 
जेम्स विसेट मेट नामक अमेकिन मिशनरी अपनी पुस्तक “India 
and its Faiths” (go २५८) में छिखते हैं--“जैन धार्मिक प्रंथोंके 
निर्माणकर्ता विद्वान्‌ वडे व्यवस्थित तिचारक रहे हैं । वे गणितमें विशेष 
दक्ष रहे हैं। वे यह बात जानते हैं, कि इस विश्वमें कितने प्रकारके 
विभिन्न पदार्थ हैं। इनकी इन्होंने गणना करके उसके नकशे बनाए, हैं । 
७ स कसा डा 
'१ The Jain literature left to us is quite large and enough 
has been published already to make it necessary to revise the 
old belief in regard to the relation between Jainism and 


` Buddhism. ai ; ; 
; —The Religions of India P. 286. 
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इससे वे प्रत्येक बातको यथास्थान वता सकते हैं" ।” यहाँ लेखककी 
` इृष्टिके समक्ष जैनियोंके गोम्मटसार कर्मकांडमें वर्णित. कम प्रकृतियोंका 
सूक्ष्म वर्णन विद्यमान है, जिसे देखकर प्रत्येक विज्ञ व्यक्ति विस्मित हुए 
विना नहीं रहता । विस्मयका कारण यह है, कि उस वर्णनमें कहीं भी 
पूर्वापर विरोध या अव्यवस्था नहीं आती । 


. 


डा० चासुदेवशरण अग्रवाक, अपने “जैन साहित्यमें प्राचीन 


ऐतिहासिक-सामग्री” शीर्षक निवन्धमें लिखते हैं--“हपकी वात è 


कि बौद्ध साहित्यसे सत्र बातोंमें वराबरीका टक्कर लेने वाला जैनों- . 


का भी एक विशाल साहित्य है। दुर्भाग्यसे उनके प्रामाणिक और 
सुलूम प्रकाशनका कार्य बौद्ध साहित्यकी अपेक्षा कुछ पिछड़ा हुआ 
. रह गया । इसी कारण महावीरकाळ और उनके परवर्ती कालके 
इतिहास निर्माण और तिथि क्रम निर्णयमें जैन साहित्यका अधिक उपयोग 
नहीं हो पाया । अव शनैः शनैः यह कमी दूर हो रही है।” डा» 
अग्रवाळ लिखते हैं--“जैन समाजकी एक दूसरी बहुमूल्य देन है। वह 
मध्यकाळका जैनसाहित्य है जिसकी रचना संस्कृत और अभश्रंशमें 
लगभग एक aga वर्षों तक ( ५०० ई०-१६०० ई० ) होती रही । 
इसकी तुलना बौद्धोके उस परवती संस्कृत साहित्यसे हो सकती है, 
जिसका सम्राट्‌ कनिष्क या अश्‍वघोषके समयसे बनना शुरू हुआ ओर 
बारहवीं शताब्दी अर्थात्‌ नाळन्दाके अस्त होने तक बनता रहा । दोनों 


१ “The writers of the Jain sacred books are very systematio 
thinkers and particularly ‘strong’ on arithmetic. They know 
just how many different kinds of different things there are 
in tho universe and they have them all tabulated and num- 
bered, so that thoy shnll have a place for every thing and 
every thing in its place.” p.258. | 
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साहित्योंमें कई प्रकारकी समानताएँ और कुछ विषमता भी हैं । दोनोंमें 
वैज्ञानिक ग्रन्थ अनेक हैं। काव्य और उपाख्यानोंकी मी वहुतायत है। 
परन्तु चोद्धोंके सहज यान और गुह्य समाजसे प्रेरित साहित्यके प्रभावसे 
जन लोग बचे रहे । जेन-साहित्यमै ऐतिहासिक काव्य और प्रवन्धोंकी 
भी विशेषता रही । मध्यकालीन भारतीय इतिहासके fer इस विशाल 
जैन साहित्यका पारायण अत्यन्त आवश्यक है । एक ओर 'यशस्तिळक 
चम्पू” और 'तिळकमंजरी” A विशाळ गद्य ग्रन्थ हैं, जिनमें मुसलिम 
काळसे पहलेकी सामन्त संस्कृतिका सच्चा चित्र है, दूसरी ओर yaa 
कृत “महापुराण' जैसे दिग्गज ग्रन्थ हैं, जिनसे भाषाशास्त्रके अतिरिक्त 
सामाजिक रहन-सहनका मी पर्याप्त परिचय मिळता है। वाणमट्टकी 
कादम्बरीके छगमग ५०० वर्ष वाद लिखी हुई तिलकमंजरी नामक गद्य- 
कथा संस्कृत साहित्यका एक. अत्यन्त मनोहारी ग्रन्थ है | संस्कृतिसे 
सम्बन्धित पारिभाषिक शब्दोंका बड़ा उत्तम संग्रह इस ग्रन्थसे प्रस्तुत - 
किया जा सकता है। उपमितिमवप्रपंचकथा और समराइचकहा मी 
वडे कथा-ग्रन्थ हैं, जिनमें स्थान-स्थान पर तत्कालीन सांस्कृतिक चित्र 
पाए जाते हैं ।” १ 
देवानन्दमहाकाव्य, कुमारपाळचरित्र, प्रभावकचरित्र, जम्बूस्वामी 
चरितम्‌ तथा हीरसोमाग्यकाव्यमें इतिहासकी बहुमूल्य सामग्री विद्यमान- 
है। भमानुचन्द्रचरितम्‌' से सम्राट अकबर और उनके प्रमुख दरवारीजनों . 
के चरित्र पर महत्त्व-पूर्ण प्रकाश पड़ता है। बनारसीदासजी महाकविके ` 
“अधंकथानक' के द्वारा अकब्रर तथा जहांगीरकालीन देशकी परिथिति पर 
प्रकाश पड़ता है तथा यह भी विदित होता है कि मुसल्मिनरेशोंके प्रति 
प्रजाजनका कितना गाढ, अनुराग रहता था ।' 


१ अनेकान्त वर्ष ५, किरण १२ Yo ३९४ । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
३२८ : जनशासन ; 


काशी गवनंमेन्ट संस्कृत कालेजके प्रिन्सिपल डा० मंगलदेवने 'जैन- 
विद्वांसः संस्क्ृतसाहित्यं च” नामक संस्कृत भाषामै लिखे गए विचार- 
पूर्ण सुन्दर निवन्धमें “अमरकोष' नामक प्रख्यात संस्कृत कोषको जेन 
रचना स्वीकार की है। उन्होंने आत्मानुशासन, घमंशर्माभ्युदय, सुभाषित- 
रत्नसन्दोह, क्षत्रचूंड़ामणि, विदग्धमुखमण्डनम्‌ यशस्तिलकचम्पू , 
जीवन्धरचम्पू आदिको शब्दसोन्दय, रचनाचातुर्य, अथंगंभीरताके 
. कारण विद्वानोंके लिए. सम्माननीय वताया हे । अलंकारशास्त्रके रूपमें 
अलंकारचितामणिको भी महत्त्वपूर्ण कहा दै । 

व्याकरणके क्षेत्रमें जेनेन्द्र, शाकटायन, शब्दार्णव, कौमार, त्रिविक्रम, 


- चिन्तामणि प्रभ्रति उपलब्ध भाष्यों एवं मूल ग्रन्थोंको गणना करने पर ' 


लगभग ३० व्याकरणके ग्रंथ पाए जाते हैं। पाणिनीयके साथ जैनेन्द्रकी 
सूक्ष्मदृष्टिसे तुळना करने पर जेनेन्द्रकार महर्षि पूज्यपादका शब्दशाज्ज 
पर अधिकार, सून्नरचनापाटब, अर्थवहुळता तथा अस्पशब्दप्रयोग 
आदि वातं समीक्षकके अन्तःकरण पर अपना स्थान_वनाए चिना नहीं 
रहः सकतीं । खेद इतना है, कि जिस प्रकार पाणिनीय व्याकरणके 
` अध्ययनादि द्वारा उसका प्रचार किया जाता दै, उसी प्रकार जेनेन्द् 


व्याकरणके प्रति आत्मीयता तथा ममत्व नहीं है.। जहां वैयाकरणोंकी 


दुनियामें अधंमात्राकी न्यूनता पुत्रोत्पत्ति सदृश आनंद प्रदान करती है. 
वहां जेनेन्द्रके सूत्रामें अनेक झाब्दोंका लाघव देख पूज्यपाद स्वामीकी 
लोकोत्तरता प्रकाशित होती है और कविकी यह उक्ति साथक प्रतीत 
होती है-- 
प्रमाणमकढकङ्कस्य पुज्यपादस्य FATA | 
। घनज्ञयकवेः काव्य रत्नत्रेयमपश्चिमम्‌ ॥ 
` यदि असाम्प्रदायिक तथा मार्मिक विचारक भावसे जैन रचनाओंफे 
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. साथ अन्य कृतियोंकी तुळना की जांय, तो ज्ञानीजनोंको जेनवाङमयकी 
यथाथ महत्ताका बोध हो । जेन रचनाओंका उचित परिशीलन उन पर 
आलोचनाओंका निर्माण किया जाना, शुद्ध अनुवादोंका प्रकाशमें आना 
अत्यन्त आवश्यक है । कालिदासका मेघदूत संसारमें विख्यात हो गया 

` किन्तु उसकी समस्यापूर्ति करते हुए भगवान्‌ पादवनाथका जीवन 
गुम्फित करने वाले भयवत्‌ जिनसेन के पाइचाम्युदयका कितने लोगोंने 
दशन किया हे £ अब तक ऐसी महनीय रचनाका हिन्दी अनुवाद 
अथवा मेघदूत और पार्श्ाम्युदयका तुलनात्मक अध्ययन सहश रचनाएँ 
प्रकाशित नहीं हुई। सहृदय मामिक विद्वान्‌ ओ० पाठक जिस | 
पार्श्वांभ्युदयको मेधदूतकी अपेक्षा विशेष कवित्वपूर्ण रचना संसारके समक्ष 
उद्घोषित करते हैं, उसके प्रति जैन समाजकी उपेक्षा अथवा अस्य 
लोगोंकी अनासक्ति इस तथ्यको समझनेमें सहायता प्रदान करती है, कि 
महत्त्वपूर्ण, गंभीर तया आनन्ददायी, जेन साहित्यका अप्रचार क्‍यों हुआ 
तथा लोक उसकी गरिमासे क्‍यों अपरिचित रहा और अत्र मी अपरि- 
चित है ? पार्वाम्युदयकी महत्ताको प्रकाशित करने वाळा यह पद्य 
प्रत्येक उदार श्रीमान्‌ एवं विद्वानके लक्ष्यगोचर रहना चाहिए-- 

“्रीपाइर्वात्‌ साइतः साधु: कमठात्‌ खछतः खळ: । 
पाइवांभ्युदयतः काव्यं न च क्वचन A |” 
साधुतामें भगवान्‌ पांश्वनाथके सहश अन्य नहीं दिखता है और 


3 ‘The first place among Indian poets i3 allotted to 
_ Kalidas by consent of all. Jinasens the author of पाइवोभ्युदय 
claims to be considered 9 better genius than the author of 
Cloud “Messenger मेषदूत"—Prof, K. B. Pathak 
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दुष्टता करनेमें कमठके समान कोई ओर नहीं है। पाश्वेनाथ भगवानके 
अभ्युद्यका वर्णन करने वाले पार्श्वाभ्युदय काव्य सहश रचना अन्यत्र 
नहीं हे । 

महाकवि हरिचन्दका धर्मशर्माभ्युदय जेसा अनुपम रत्न अब तक 
सुसंपादित तथा अनूदित होकर जगतूके समक्ष नहीं आया । यही वात 
उनके जीवन्धरचम्पूके विषयमै चरिताथ होती है । संस्क्ृतशोंके 
संसारमें वाणकी यह सूक्ति सुप्रसिद्ध है कि हरिचन्द्र महाकविकी गद्य 
रचना श्रेष्ठ हैं--'भद्यारहरिचन्द्रस्थ गद्यबन्धो नृपायते'। महाकवि 
अहंद्यासका पुरुदेव चम्पू अत्यन्त मनोहारिणी पांडित्य एवं कवित्व 
` पूण रचना है। मुनिसुत्रतकाव्यकी रचना भी अत्यन्त सुन्दर है। 
मनोहर एवं गंभीर अनुभवपूर्ण घुभाषित रत्नोंसे अलंकृत तथा विशुद्ध 
विचारोंका प्रेरक क्षत्रचूढामणिकाव्यका रसास्वाद प्रत्येक सरस्वतो- 
` भक्तको लेना चाहिए। आचाय वादीभसिंह का जीवंधरस्वामीके 
चरित्रको प्रकाशित करने वाळा 'गद्यचिन्तामणि' जैसा अपूर्व, गंभीर, 
कवित्व एवं ज्ञानपूर्ण महाकाव्य जिसके अध्ययन गोचर हुआ है, उसे 
विदित होगा, कि 'कादम्बरी' ही गद्यजगत्‌की श्रेष्ठ कृति नहीं है; किन्तु 


गद्यचिन्तामणि और यशस्तिळकचम्यू नामकी जैन रचनाएं भी हैं। 


इनके प्रकाशमें कुछ भक्तोंका यहद कीर्तन कि “बाणोच्छिष्टमिंदं जगत्‌ 
` अतिशयोक्ति अथवा भक्तिपूणे उद्गार माना जायगा। महाकवि 
वीरनंदिका 'चंद्रप्रभचरित्र' यथार्थमें सुधांशुके सहश आनन्द तथा शान्ति 
प्रदान करता है। कविवर हृस्तिमछका “मेथिलीकल्याणम्‌र तथा 
“बिक्रान्तकौरव' नामक नाटक नाट्य साहित्यमें महत्त्वपूर्ण हैं । 
यदि सहृदय साहित्यिक जैन काव्यरचनाओंका मनन तथा परिशीलन 
करें, तो उसे यह अनुभव होगा, कि जिस प्रकार तत्त्वशानके कषत्रम 
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जैन ऋषियों तथा ज्ञानी जनोंने-अपूर्व सामग्री प्रदान की है, उसी प्रकार 
साहित्य-संसारको भी उनकी देन अनुपम है । l 


` जॉन विद्वानोंने संस्कृत भाषा तक ही अपनी कल्याणदायिनी 
रचनाओंको सीमित. नहीं किया, किन्तु अन्य भाषाओंमें भी उनकी 
रचनाएं गोरवशालिनी है] प्रत्येक जीवनोपयोगी विषय पर जैन 
मुनीन्द्रोंने छोकहितार्थ प्रकाश डाळनेका सफल प्रयत्न किया है । 
प्रोफेसर बूछरका कथन है कि जैनियोने व्याकरण, ज्योतिष तथा अन्य 
ज्ञानके विषयोंमें इतनी प्रवीणता ma की है, कि इस विषयमें उनके शत्रु 
भी उनका सम्मान करते हैं। उनके कुछ शास्त्र तो यूरोपीय विज्ञानके 
लिए अव भी महत्त्वपूर्ण हें। जेन साधुओं द्वारा निर्मित नींव पर 
तामिळ, तेळगू तथा कन्नड़ साहित्यिक भाषाओं की अवस्थिति है । 


प्राक्त विमशंविचक्षण रा० ao नरसिंहाचाये एम० ए० अपने 
“कर्णायककविचरिते' अन्थमें लिखते हैं--'कन्नड़-भाषाके आद्य कवि 
, जैन हैं। अब तक उपल्ब्ध प्राचीन और उत्कृष्ट रचनाओंका श्रेय 
जैनियोंको दै Fag साहित्यके एक ada विद्वान्‌ लिखते है" 
भाषाके उच्च कोटिके साठ कवियोंमें पचास कवि जैन हुए हैं। इनमेसे 


१ “The Jains have accomplished so much importance in 
grammar, astronomy, as well as in some branches of letters, 
that they have won respect even from their enemies, and 
tome of their works are still of importance to European. 
' £cience. The Kanarese litorary language and the Tamil and 
Telgu rest on the foundations laid by the Jain monks.” 

—“Indian Sects of the Jains'-P. 22. 
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चालीस कवियोंके समकक्ष कवि इतर संप्रदायोंमें उपलब्ध नहीं होते ।” 
कविरत्नत्रयके नामसे . विख्यात महापुराणकार कवि पंप, झान्तिनाथ 
पुराणके रचयिता महाकवि पुन्न, एवं अजितनाथपुराणके रचयिता 
कविवर रन्न जैन ही हुए हैं। महाकवि पंप तो कन्नड प्रान्तमें इतनी 
अधिक सार्वजनिक वंदनाको प्रात करते हैं, जितनी कि अन्य भापाओंके 
श्रेष्ठ कवियोंको भी प्रात नहीं होती । जिनका संपर्क कर्णाटक आदि 
प्रान्तीय साहिस्थिकोंके साथ हुआ हो वे जानते हैं, कि श्रेष्ठ जैन रचना- 


कारोंके प्रसादसे जैनेतर बन्धु'मी जैन तत्त्वज्ञानके. गंमीर एवं महत्त्वपूर्ण 


` तत्ते भी परिचित तथा प्रभावित रहते हैं । 


जैन साहित्यके महत्वको हृदयज्ञम करने वाळे एक महान्‌ साहित्य- 
सेवीने हमसे एकवार कहा था, कि “जेन साहित्यके द्वारा जैन धम 
जीवित रहेगा ।” इस साहित्यके प्राणपूर्ण रहनेका अन्यतम कारण यह 
मी है कि जैनसाहित्यके निमाणमें तपोवनवासी, शान्त, निराकुछ, परम 
सात्विक प्रवृत्ति तथा आह्यरवाले, उदात्तचरित्र तथा महान ज्ञानी 


मुनीन्द्रोका पुण्य जीवन प्रधान कारण रहा है। सात्त्विक जीवनशाली " 


तथा प्रतिभावांन व्यक्तियोंकी रचनाका रस्‌, गंमीरता और माधुय इतर 
अ्यक्तियोंकी कृतियोंमें, केसे आ सकता है ? 


भगवान्‌ महावीर प्रमुकी दिव्य तथा सर्वाङ्गीण सत्यको प्रकाशमें 
लाने वाढी दिव्यध्वनिको अर्थतः ग्रहणंकर श्रमणोचम गौतम गणधरने 
आचारांग आदि द्वादश अज्ञोकी रचना की, उनका स्वरूप और विस्तार 
आदिके परिज्ञानाथे गोम्मटसार जीवकाण्डकी ३४४ -से ३६७ गाथा, 
पयन्त विवेचनका परिशीलन करना चाहिए, । उससे प्रमाणित होता है 
कि जिनेन्द्रकी वाणोमें महा पुरुषोंका पुण्य चरित्र, सदाचरणका मार्ग? 
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: दार्शनिक चिन्तना तथा इस जगत्के आकारःप्रकार आदिका अनुयोग 
चतुएयके नामसे अत्यन्त विशद वर्णन किया गया है | | 

यहां यह शङ्का सहज उत्पन्न होती है, कि साधकके लिए उपयोगी 
आत्मनिर्मलताग्रद आध्यात्मिक साहित्यका ही निर्माण आवश्यक था | 
अन्य विषयों का विवेचन जेन महषियोंने किस लिए किया ? 
इसका समाधान यह है कि मनुष्यका मन चंचळ .बम्दरके समान | 
है, जिसे कमरूपी चिच्छूने डँस छिया है और जिसने मोहरूपी ` 
तीव्र मदिराका पान किया है। वह अधिक समय तक आध्या: 
स्मिक जगतूमें विचरण करने में असमर्थ है; अतः वह अमार्गमें 
, स्वच्छंद विहार कर अनर्थ उत्पन्न न करे, .इस पवित्र उद्देश्यसे अन्य . 
भी विषयोंका प्रतिपादन किया गया, जिनमें चित्त लगा रहे और : 
_ साधक राग; द्वेषसे अपनी मनोबृत्तिको वचावे । जैनशासनके ग्रन्थोका 
अन्तिम लक्ष्य अथवा ध्येय 'आत्मनिर्मलता तथा विषयःविरक्ति है । 
इसीलिए साहित्यकी रचनाओंमें छोकरुचिका लक्ष्य करते हुए उसके 
आकर्षणनिमित्त श्ंगारादि रसोंका भी यथास्थान उचित उपयोग किया 
' गया है, किन्तु वहाँ उस श्रंगार तथा. भोगको जीवनके लिए असार 
सामग्री बता आत्मज्योतिके प्रकाशमें स्वरूपोपछब्धिकी : ओर प्रेरणा की ' 
गई है, ऐसी स्थितिमें वहाँ शंगारादि रसोंकी मुख्यता नहीं रहती है । 
भदन्त गुणभव्र स्वामीने आत्मानुशासनमें एक सुन्दर शिक्षा दी है-- 
“बुद्धिशाली व्यक्तिको उचित दै, कि अपने सनरूपी बन्दरको श्रतस्कन्ध 
इ।दझांगरूप महान्‌ IAN रमावे ।” गणित, ज्योतिष आदि विषयोंमें चित्त 


१ अनेकान्तात्माथंप्रसवफलभारातिबिनते दचःप्णाकीे विपुल्नयशाखाशतयुतते ॥ ० 
समुतुङ्घ सम्यकूप्रततमतिमूले प्रतिदिनं श्रतरकन्धे धीमान्‌ रमयतु मनोमकटममुस्‌ ॥ 
--आत्मानुशासंनम्‌ १७० | 
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ळगनेपर मनकी चंचळता दूर होती है। वह शान्त एवं निरुपद्रव हो जाता 
है । महावीराचार्यके “गणितसार-संग्रह में जैनदृष्टिसे गणितशासत्रपर मार्मिक 
प्रकाश डाछा गया है । गणितद्यास्रके. विशेषज्ञ प्रो० दत्त महाशयने इस 
गणित अन्थके विषयमें लिखा है-त्रिसुज (Rational triangle) के 
विषयमें विशेष वातोंको प्रकाशमें छानेका श्रेय यथार्थ में महावीर आचार्य- 
को है। आधुनिक इतिहासवेत्ता WA यह श्रेय उक्त आचार्यके 
`. पश्चाद्वर्ती लेखकॉंको देते हैं । दर्शन और न्यायके क्षेत्रमें समन्तभद्र, 
सिद्धसेन, अकलङ्क, हरिमद्र, विद्यानन्दि, माणिक्यनन्दि, प्रभाचंद्र, 
अनन्तवीयं, अमयदेव, वादिदेव, हेमचंद्र, मछिषेण, यशोविजय आदि 
की रचनाएँ. इतनी महत्त्वपूर्ण हैं, कि उनका सम्यक्‌ परिशीलन अध्येता- 
को जैनशासनकी ओर आकषि त किए. बिना नहीं रहता । स्वामी समन्त- 


मद्रकी रचनाएँ. अपनी लोकोत्तरता तथां असाधारणताके लिए. विख्यात. 


हैं। उनका देवागमस्तोत्र विश्वके समस्त चिन्तकोंके लिए. चिन्तामणिके 
समान है। विद्यानन्दि सद्द् अनेक चिन्तकोने उस स्तोत्रके अनुशीलन- 
के फलस्वरूप जैनशासनको स्वीकार किया । उस ११४ इलोक प्रमाण- 
स्तोत्रपर तार्किक तपस्वी अकलङ्कदेवने अष्टशती टीका आठ सौ क्‍्छोक 
प्रमाण बनाई | उसपर आचार्य विद्यानन्दिने आठ हजार श्छोक प्रमाण 
अष्टसह्ती नामकी विश्वातिशालिनी टीका बनाई । इस रचनाके 
विषयमें स्वयं अन्थकारने लिखा है 


- १ What is more important for the general history oi, 


mathematics, certain methods of finding solutions of rational 
triangles, the credit for’ the discovery of which should very 
rightly:go to Mahavira, are attributed by modern historians, 
by mistake to writers posterior to him 

2 —Bulletin Gal. Math. Soc. xxi, 7 y 
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शरतव्याष्टसहस्री श्रुठे; किमन्यैः aaien: । 
विज्ञायते ययैव स्वसमय-परसमयसद्भावः ॥” 


“यथार्थमें सुनने योग्य शात्र तो -अष्टसहुस्ती है। उसे सुननेके 
अनन्तर हजारों È श्रवणमें क्या सार है ga एक ग्रन्थके द्वारा 
ही स्वसमय अपने सिद्धान्त तथा पर समय-अन्य सिद्धान्तोंका अववोध 
दांता gl 

मगवद्गीताकी आजके युगमें सुन्दर एवं तात्त्विक निरूपणके कारण 
बहुत प्रशंसा सुननेमें आती है, इसी दृष्टिसे यदि हम देवागमस्तोत्र पर 
विचार करें, तो निष्पक्ष भावसे हमें वहिनगीताके समान विशेष गोरव 
ज्येष्ठ बन्धु देवागमस्तोत्रको प्रदान करना न्याय होगा, कारण उसमें 
विविध दार्शनिक भ्रान्त धारणाओंकी दुनळताओंको प्रकर करते हुए 
समन्वयका असाधारण आर अपूव मागं उपस्थित किया गया हे । 
जन आचाय परंपरामं समन्तभद्र स्वामीके पाण्डित्य पर बड़ी श्रद्धा तथा 
सम्मानकी भावना व्यक्त की गई है । आचार्य वोरनन्दि कहते हैं-- 

“गुणान्विता निर्मछवृत्तमौक्तिका नरोत्तमैः कण्ठचिभूषणोक्ृता । 

न हारयछिः परमेव दुरूभा समन्तभद्रादिभवा च भारतो ॥” 


शुणान्वित-डोरायुक्त, निमंछ एवं गोळ मुक्ताफल संयुक्त, ya 
त्माओंके द्वारा कण्ठमें धारण की गई 'हारयष्टि ही दुळम नहीं है, किन्तु 
समन्तम्रादि आचार्योकी वाणी भी दुलम है, कारण वह भी गुणानित- ` 
ओज माधुये आदि गुणसम्पन्न दै, वह मी निर्मळचरित्र सुक्तात्माओँके 
वर्णन युक्त है, महान्‌ मुनीन्द्रो आदिने उस सरस वाणीसे अपने कण्ठको 
अलंकृत किया है । इसी प्रकार तामिळ रचनाओंमें नीळकेशी नामका 
महान्‌ विचारपूर्ण तथा दाशनिक शुस्थियाँको सुलझाकर अहिंसा तत्वज्ञान 


s 
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की प्रतिष्ठा स्थापित करनेवाळा काव्य समयदिवाकर वामन मुनिकी टीका 
साहित राववहादुर प्रोफेसर श्री ए० चक्रवर्ती एम० ए० मद्रासके द्वारा 


प्रकाशमें आया है। उसमें भी तुलनात्मक पद्धतिसे सत्यकी उपलब्धिका. 


सुन्दर प्रयत्न किया गया है । श्रीचक्रवर्तीकी ३२० पेजकी भूमिका 


अंग्रेजीमें छपी दै, इससे तामिलसे अपरिचित व्यक्ति भी उसका रसा- 


स्वादन कर सकते हैं । 


जेन ग्रन्थकारोंने भाषाको भावप्रकाशन करनेका साधनमात्र माना । 
इस कारण इन्होंने संस्कृतको ही देववाणी-विद्वानोंकी भाषा-समझ 
अन्य भाषाओंके प्रति उपेक्षा नहीं की, प्रत्युत इर एक सजीव माषाके 
मांध्यमसे वीतराग जिनेन्द्रदेवकी पवित्र देशनाका जगतूमें प्रसार किया । 
वैदिक पण्डित संस्कृतके सौन्दय पर ही मुग्ध थे, किन्तु जैनियोंने पुरातन 
J प्राकृत नामक जनताकी भाषाको अपने उपदेशका अवलम्बन 
बना अत्यन्त पुष्ट, प्रसन्न तया गंभीर रचनाओं द्वारा उसके भण्डारको 
` अलक्त किया | [ ; ; 

इंसवीके प्रारंभ कालमें पुष्पदन्त, भूतवलि, गुणधर, कुन्दकुन्द, 
यतिइषम आदि मुनीन्‍्द्रोंने अपनी महत्त्वपूर्ण रचनाओंके द्वारा प्राकृत- 
` भाषाके मस्तकको अत्यन्त समुन्नत किया है। पुष्पदन्त भूतनि कृत 


षट्खंडागमकी ४६००० इलोक प्रमाण प्राकृत भाषामें सूत्र रचनाके 


प्रमेयकी अपूर्वता विश्वको चकित करनेवाली है । ळगभग ६ हजार इळोक 


प्रमाण प्राकृत सून्नों पर वीरसेनाचार्यने बहत्तर हजार इलोक प्रमाण 


धवला टीका नामका सर्वोग सुन्दर भाष्य रचा । भूतवळि स्वामीका 
४० हजार रकोक प्रमाण महाबन्ध ग्रंथ विश्व साहित्यकी अनुपम निषि 
है। गुणधर आचार्यने १८० गाथाओंमें कबायप्राशत बनाया, जिसकी 
टीका जयधवला नामकी ६० हजार इलोक प्रमाण वीरसेन स्वामी तथा 


` 
a ® 
a 
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उनके शिष्य भगवजिनसेनने की है। कुन्दकुन्द मुनीन्द्रने अध्यात्म 
नामक परा-विद्याके अम्रतरतसे आपूर्ण अनुपम अन्थराज समयसारकी _ 
रचना की । उसके आनन्द-निझरके प्रभावसे जगतूका परिताप संतप्त 
नहीं करता । उनकी यह शिक्षा प्रत्येक साधकके लिए. इवासोच्छवासकी 
* पवनसे भी अधिक महत्त्वपूर्ण है और प्रत्येक सत्पुरुषको उसे सदा हृदयमें 
समुपस्थित रखना चाहिए, “मेरी आत्मा एक है। अविनाशी है। 
शान-दशन-शक्तिसम्पन्न है। मेरी आत्माको छोड़कर शेष सब बाहरी 


८२७ a į 


` वस्तुएँ हें । यथार्थमें वे मेरी नहीं हैं, उनका मेरी आत्माके साथ संयोग 
सम्बन्ध हो गया है |” मेरी आत्मा जब विनाश-रहित है, तब, वज्रपात . 
भी उसका कुछ बिगाड़ नहीं कर सकता है ।' शरीरके नाश होनेसे 
मेरी आत्माका कुछ भी नहीं बिगढ़ता है। कारण, शरीर मेरी आत्मासे 
एथक्‌ है। मेरी आत्मा तो एक है, एक थी, और ययार्यतः एक ही 
रहेगी । जिसकी इस सिद्धान्त पर श्रद्धा जम चुकी है वह न मृत्युसे 
डरता है, न. विपत्तिसे घबड़ाता है और न भोगविषयोंसे -व्यामुग्ध ही 
वनता है। वह साधक एक यही तत्त्व अपने इदयपटळ पर sehi 
करता है-- 2 * 
“एगो से सासदो आदा णाणदंसणरूक्खणो । 

सेसा मे वाहिरा भाव! सब्बे संजोगळक्खणा ॥” 

*ग्राकृत भाषाके पश्चात्‌ उद्धत होनेवाळी विभिन्न प्रांतीय भाषाओं की 
मध्यवर्तिनी अपभ्रंश नामकी भाषामें मी जैन कवियोंने स्तृत्य' कार्य किया 
६ । अब तक इस भाषामें छिखे गर उपलब्ध बहुमूल्य अर्न्योमे जैन 
रचनाओंकी ही विपुंछता हे । यह भाषा श्रुतिमधुर माढम होती है। 
इसके विषयमें ला यार है. बेशक वसना सब भन मिया कथन यथार्थ है--'देसिळ वअना सब जन मिद्ठा' 


१ इवेताम्बर आगमअन्थोंकी विपुलूराशि इसी भाषाके भण्डारका बहुमूल्य भाग हे । 
RR; 
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इस भाषामें पुष्पदन्त महाकविका महापुराण अत्यन्त कीर्तिमान्‌ है । 
थे पुष्पदन्त षट्खंडागमके रचयिता पुष्पदन्त स्वामीसे भिन्न हैं । ये 
नवमी सदीमें हुए हैं, इनके पिता-माता पहिले शिवभक्त ब्राह्मण थे 
पश्चात्‌ उन्होंने जेनधमं स्वीकार किया था | अपने माता-पिताके द्वारा 
जैनधर्मकों अंगीकार करने पर पुष्पदन्तने भी जैनशासनको स्वीकार 
किया होगा, ऐसा प्रतीत होता है । इनकी रचनामें शब्द, अर्थ, रस: 
प्रवाह आदिकी दृष्य्सि अपूर्व सोंदय है । महाकविके महापुराणमें १२२ 


संघियां हैं । इलोकसंख्या लगभग २० हजार है । यदि राष्ट्र भाषामें ' 


इसका अनुबाद मूळ सहित प्रकाशित किया जाय तो साहित्य रसिकोंको 
महान्‌ आनंद प्रास होगा । कविके णायकुमारचरिउ और जसहरचरिउ 
मी प्रख्यात ग्रंथ हैं । रइधू कविकी दशळक्षण पूजा प्रसिद्ध है, वह बहुत 
' रसपूर्ण हे । कविने हरिबंशपुराण, रामपुराण, सिद्धाचक्रचरित्र, सम्मच- 
गुणनिधान आदि लगभग चोवीस ग्रंथ पुराण, सिद्धान्त, अध्यात्म तथा 
छन्द आदिके शास्र सोलहवीं सदीमें बनाये थे । कनकामर सुनि रचित 
करकण्डुचरित्र भी एक सुन्दर रचना है। उसमें करकण्डुनरेशका 
आकर्षक चरित्र दिया है। यदि अपभ्रंश साहित्यका गहरा अध्ययन 
किया जाय तो मारतीय इतिहःस और साहित्यके छिये बहुमूल्य और 
' अपू सामग्री प्रास हुए विना न॑ रहेगी । अमी पं० राहुल जीने स्वयंभू 
कवि रचित पउमचरिउका मनन किया, तो उन्हें यह प्रतिमास हुआ, 
कि रामचरितमानसके निर्माता विख्यात हिन्दीकवि तुलसीदास जीकी 
रचना पर पँउमचरिउका गहरा प्रभाव है । यह बात विद्वान्‌ श्री राहुर 
जीने सन्‌ १९४५ की सरस्वतीमें प्रकट की दै । इसी प्रकार न जाने 
कितनी अंधकारमें पढ़ी हुई बाते प्रकाशमें आवँगी और कितनी आन्तं 
घारणाओंका परिमार्जन न होगा £ हिन्दी भाषामै भी बनारसीदास: 
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मैया भगवतीदास, भूधरदास, द्यानतराय, दौळतराम, जयचन्द, टोडरमळ 
सदासुख और भागचंद आदि विद्वानोंने वहुमूल्य' रचनाएँ की हैं, जिनसे 
साधकको विशेष प्रकाश और स्फूर्ति प्रात हुए विना न. रहेगी । i 
हजारों अपूर्व अपरिचित अंथोके विषयमें परिज्ञान कराना एक छोटेसे 
लेखके लिये असंभव है । अतः हमने संक्षेपमें उस विशाल जैनवाङ्मयरूप 
समुद्रकी इस संक्षिस लेख रूप वातायन द्वारा अत्यन्त स्थूलरूपसे एक 
झलकमात्र दिखाना उचित समझा जिससे विशेष जिज्ञासाका उदय हो । 
4 2 E अवतरणों द्वारा इस वात पर प्रकाश डालेंगे कि, 
हि में कितनी अनुपम, सरस, शांत तथा स्फूतिपूर्ण सामग्री 
AA सूरि अपने आध्यात्मिक अन्य 'नाटक समयसारःमें 
लिखते हैं--*“जत्र तात्तिक दृष्टि उदित होती है, तत्र यह बात प्रकाशित 
होती है कि आत्माका स्वरूप परमावसे भिन्न है, वह परिपूर्ण है, उसका 
न आरम्म है और न अवसान है, वह अद्वितीय है, संकल्प-विकल्पके 
प्रपंचसे वह रहित है ।' . 
आत्मा अमर है, इस विषयमें अमृतचन्द सूरिका कितना हृदयग्राही 
स्पष्टीकरण है? वे कहते हैं--3 प्राणोंके नाशका ही तो नाम जल 
क क 


3 इनके परिचयके लिए बाबू कामताप्रसादजी द्वारा लिखित इसी संस्थासे प्रका- 
शित 'हिन्दी जैन साहित्यका संक्षिप्त इतिद्दास' पुस्तक देखना चाहिए । 

२ आत्मस्रभावं परभावमिन्नमापूर्णमाचन्तविमुक्तमेकम | 
बिलीनसंकल्पविकरपजाल प्रकाशयन्‌ शुद्रनयोऽभ्युदेति ॥ ना० स० १० | 

३ प्राणोच्छेदसुदाहरन्ति मरणं प्राणाः किंलास्यात्मनो 
जञानं तत्‌ स्वयमेव शाइवततया नोच्छियते जातुचित्‌ । 
तस्यातो मरणं न किंचन भवेत्‌ तश्सीः कुतो ज्ञानिनो 

| Man सततं स्वयं स सहजं ज्ञाने सदा विन्दति ॥ Togo ६२७ | 
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है। इस आत्माका प्राण ज्ञान है, जो अविनाशी रहनेके कारण कभी 
भी विनष्ट नहीं होता । इस कारण आत्माका भी कभी मरण नहीं होता । 
अतः ज्ञानी जनको किस वातका डर होगा ? वह निर्भयतापूर्वक स्वयं 
सदा स्वाभाविक ज्ञानको प्रास करता है । 


पूज्यपाद स्वामी कितनी उज्ज्वळ. तथा गंभीर वात कहते हैं-- 
१८्जो परमात्मा है, वही में हूँ , ( आत्मपना दोनोंमें विद्यमान है) जो 
मैं हूँ, वही परमात्मा हैं। ऐसी स्थितिमें मुझे अपनी आत्माकी ही 
आराधना करना उचित है, अन्यकी नहीं ।' | 

बुधजनजी लिखते हैं :-- 

aga भेद यो, और भेद कछु नाहिं। ' 

तुस तन तज पर aR भए, हम दुखिया तन मांहि ॥” --सतसई | 


आत्मतत्त्वका साक्षात्कार किस अवस्थामें. होता है, इस पर रंवामी 
पूज्यपाद कहते हैं--* जव अन्तःकरण-जछ राग-द्वेष, मोहादिकी SRA 
चंचळ नहीं रहता है, तब साधक आत्मतत्त्वका साक्षात्कार करता है। 
अन्यलोग उंस तत्तको नहीं जानते हैं । 

उनका यहं भी कथन है कि-- इस शरीरमें आत्म-दृष्टि या आत्म 
चितनाके कारण यह जीव शरीरान्तर धारण क्रनेके कारणको. प्रा 
__: 5 सवल तक तत AA 


१ यः परात्मा स एवाहं योऽहं स परमरततः । . 
अहमेन मयोपास्यो नान्यः करिंचदिति स्थितिः ॥ समाधितन्त्र ३१ | 
२ रागद्वेषादिंकस्छोलेरलोळं यन्मनोजलम्‌ । 
स पर्यत्यात्मनस्तत्त्वं तत्तत्तं नेतरो जन: ॥ ३५ ॥ 
३ देहान्तगेतेवींजं देहेऽस्मिन्नात्मभावना । 
बीजं विदेहनिष्पत्ते: आत्मन्येवात्मभावना ॥ ७४ ॥'स० त° : 
3 A 
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करता है । विदेहत्वकी उपलब्धि--शरीर रहित अपने आत्म-स्वरूपकी 
प्राप्ति--का बीज है आत्मामें ही आत्मभावना धारण करना । 

इष्टोपदेशमें कहा है--“१तत्त्वका निष्कर्ष है--जीव पृथक्‌ है और 
युदूगळ भी एथक्‌ हें | इसके सिवाय जो कुछ भी कहा जाता है, वह 
इसका ही स्पष्टीकरण हे |” 

इस कारण आत्मज्ञानी ऋषि कहते हैं--*(जिस उपायसे यह जीव 
अविद्यामय अवस्थाका परित्यागकर विद्यामय-ज्ञानज्योतिमय स्थितिको 
यास्त कर सके, उसकी ही चर्चा करो, दूसरोंसे उसके विषयमें पूछो, 
उसकी ही कामना करो | इतना ही क्यों इसी विषयमै निमग्न भी 
हो जाओ ।' . 

आत्माका स्वरूप वाणीके अगोचर है अतः शुद्ध तात्विक दृष्टिसे 
कहते हैं कि आत्माकी उपलब्धिके विषयमें प्रतिपाद्य एवं प्रतिपादकः 
पनेका अभाव, है। आचार्य कहते हे--3'जो मैं अन्योंके द्वारा शिक्षित 
किया जाता हू, अथवा जो मैं दूसरोंको उपदेश देता हूँ । ययार्थमें यह 
अज्ञ चेष्टा है; कारण मैं विकल्पातीत वचन-अगोचर स्वभाव वाळा हूँ । 


पूज्यपाद स्वासीकी यह उक्ति बहुत मार्मिक तथा तत्त्वस्पर्शी है--४ 


१ जीवोऽन्यः पुद्गलश्चान्य इत्यसौ तत्त्वसंग्रहः । 

. गयदन्यदुच्यते किंश्चित्‌ सोऽस्तु तस्यैव विस्तरः ॥ ५० ॥ 

२ TAMM तत्परान्‌ पृच्छेत्‌ तदिच्छत्तत्परो भवेत्‌ । 
येनाविद्यामयं रूपं त्यक्त्वा विद्यामयं ब्रजेत्‌॥ ५३ ॥ स० तं०। 

३ . यत्परैः प्रतिपाद्योऽहं यस्परान्म्रतिपादये। 
उन्मत्तचेष्टितं तन्मे यदहं निर्विकह्पकः ॥ १९ ॥ स० तं० । 

४ यज्जीवस्योपकाराय तद्दे हस्यापकारकम्‌ | 
यददेइस्योपकाराय तज्जीवस्यापकारकम्‌ ॥ -इ० उ० १९। 
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जो पदार्थ जीवका उपकारी होगा, अर्थात्‌ जिससे आत्माको पोषण प्राप्त 
होता है, उससे शरीरकी भलाई नहीं होगी । जिससे शरीरका पोषण 
`या हित होता है, उससे आत्माका हित नहीं होगा । कारण दोनोंके 
हितोंमें परस्पर विरोधीपना है । 
इस आध्यात्मिक सत्यका प्रयोग भारतीय राजनीतिके क्षेत्रमे भी 
ज्योति प्रदान करता है । भारतीय हित और विदेशियोंके कल्याणमें 
परस्पर संघर्ष है। अतः जिन वातोंसे भारतकी भळाई होगी, उनसे 
विदेशियोंके स्वार्थका विघात होगा तथा जिनसे विदेशियोंकी स्वार्थपुष्टि 
होगी, उनसे स्वदेशका अहित होना अवश्यम्माबी है। ज्ञानाणवकार 
प्रत्येक आत्माकों अपरिमित शक्ति, आनन्द तथा ज्ञानका अक्षय भण्डार 
बताते हुए कहते हैं-- 
; अनन्तत्रीये-विज्ञान-इगानन्दात्मको5प्यहस्‌ । 
~ आत्मविद्याकी उपलव्धिके विषयमें योगीश्वर पूज्यपादका कथन दै '- 
“जैसे जैसे स्वरूपके अवबोधका रस प्राप्त होने लगता है, वैसे वैसे प्रा 
हुए भी विषय-मोग अच्छे नहीं लगते ।' ब्रह्मज्ञानी चक्रवर्ती सम्राट 
मरतेश्वरको आत्मचिन्तनमें जो रस प्राप्त होता था, वह. राजकीय वैमव- 
के द्वारा लेशमात्र भी नहीं प्राप्त होता था । < 
अपभ्रंश भाषाके सुन्दर शास्त्र “परमात्मप्रकाश' में योगीन्द्रदेव 
लिखते हैं *-'शरीर-मन्दिरमें जो आदि तथा अन्तरहित एवं केवछशानरूप 


ज्योतिमय आत्मदेव विद्यमान है, वही यथार्थमें परमात्मा है ।' 
i : 973 
१ यथा यथा समायाति संवित्ती तत्त्वमुत्तमम्‌ | 
तथा तथा न रोचन्ते विषया: सुलभा अपि ॥ -ई० उ० ३७। 
२ देहा देवळिं जो वसइ, देउ अणाइ अणंतु । 
केवलणाणफुरंततणु, सो परमप्पु णिमंतु ॥ -प० प्र’ ३३ । 
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परमाथ इष्टिकी प्रधानतासे आचाय कितनी मार्मिक बात कहते 
ह~ आत्मन्‌ | अन्य तीर्थाकी यात्रा मत करो | अन्य गुरुकी सेवा 
भी अनावश्यक है। अन्य देवका चिंतन भी न करो । केवळ अपनी 
निमळ आत्माका ही आश्रय लो ।' आचार्य कहते हैं--*“यह आत्मा ही 
तो परमात्मा है। कर्मोदयक्रे कारण वह आराध्यके स्थानमें आराधक 
बनता है । जव यह आत्मा अपनी ही आत्मामें स्वरूपका दर्शन करनेमें 
समर्थ होता है, तब यही परमात्मा- हो जाता है ।' 
राग अथवा स्नेहके कारण ही यह जीव अपने अनंत, अक्षय 
आनंदके भण्डारसे वंचित हो दुःखमय संसारमें परिभ्रमण करता है। इस 
विषयको स्पष्ट करनेके लिए आचार्य तिलके उदाहरणको कितनी 
सुन्द्रताके साथ उपस्थित करते हैं :-- 
देखो | तिलोंका समुदाय स्नेह ( तेळ ) के कारण जल सिंचन, 
पैरोकि द्वारा कुचला जाना, एवं पुनः पुनः पेले जानेकी पीडाका अनुभव 
. करता है। स्नेह शब्द ममता तथा तेल इन दो अर्थोको द्योतित करता 
है। उनको ध्यानमें रखते हुए ही आचार्य महाराज समझाते हैं कि 
'जैंसे स्नेहके कारण तिलोंका कुचला जाना तथा पेले जानेका कार्य किया 
जाता है, इसी प्रकार स्नेहके कारण यह जीव संसारकी अनंत दुःखाग्निमें 
निरंतर जळा करता है । 


१ अण्णुजि तित्थु म जाहि जिय, अण्णु जि युरुअ म सेविं। 

अण्णु जि देउ म चितिं तुहुं, अप्पा विमळु मुएवि ॥ ५६ ॥ 
२ एहु जु अप्पा सो परमप्पा, कम्मविसेसे जायउ जप्पा। . 

जामइ जाणइ अप्पें अप्पा, तामई सो जि बेउ परमप्पा ॥ ३०५॥ 
३ जलसिंचणु पयणिद्लणु, पुणु पुणु पीलण दुक्खु। | 

Vaa लग्गवि तिलणियरु, जंति सहंतउ पिक्खु । २४६ ॥ 


~ 
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अपने इत्याँके विपाकका. उत्तरदायित्व प्रत्येक जीव पर है, अन्य 
व्यक्ति इसमें हिस्सा नहीं बटाते; इस सिद्धान्तको स्पष्ट करते हुए कवि 
कहते हैं :-- “हे जीव | पुत्र त्री आदिके निमित्त लाखों प्राणियोंकी 
हिंसा करके तू जो दुष्कृत्य करता है, उसके फळको एक तू ही सहेगा ।' 

आजके युगमें उदारता, समता, RaRa. आदिके मधुर शब्दोंका 
उच्चारण करते हुए अपनी स्वार्थपरताफा पोषण बड़े बड़े राष्ट्र करते हैं, 
और करोड़ों व्यक्तियोंके न्यायोचित और अत्यन्त आवश्यक स्वत्वोंका 
अपहरण करते हैं, उनको इस उपदेशके दपंणमें अपना मुख देखना 
श्रेयस्कर है। 

कवि आत्माके लिए. कल्याणकारी अथवा विपत्तिप्रद अवस्थाके 
कारणो बताते हुए साधकको अपना मार्ग चुननेकी स्वतंत्रता देते है 
और कहते हैं :--- 

*६देखो | जीवोंके वधसे तो नरकगति प्रास होती है, और 
दूसरोंको' अमयपद प्रदान करनेसे स्वगंका छाम होता है । ये दोनों मार्ग 
पासमें ही बताए गए हैं। 'जहिं मावइ तहिं छूग्गु'--जो बात तुम्ह 
रुचिकर हो, उसीमें लग जाओ” । कितना Wa और समुज्ज्वळ मार्ग 
बताया है । जो जगत्‌को अभय प्रदान करेगा, वह अभय अवस्था तथा 
आनन्दका उपभोग करेगा । जो अन्यको ' कष्ट, देगा, उसे विपत्तिकी 
भीषण दवाग्निमें भस्म होना पडेगा | जिसे कल्याण चाहिए, उसे पूर्वोक्त 
सदुपदेशको ध्यानमें रखना चाहिए | - 


१ मारिवि जीवहं छवखड़ा, जं जिय पाउ करीसि । 

Maene कारणइ, तं gg एकु सहीसि ॥ २५५.॥ --परमात्मप्रकाश | 
२ जीव वधंतहं णरयगड,' अभय पदाणे सग्यु । 

वेप जबरा दरिसिया, जहिं भावइ तहिं लग्गु ॥ २५७ ॥ 


> 
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लोग अपनी आत्माको भूल जाते हैं। ग्रन्थोंका परिशीलन और 
तपःसाधनामं अपनेको कृतकृत्य समझते हैं । वे यह नहीं सोचते, कि 
विना इकाईके अकेले झूत्योंका भी कुछ मूल्य या महत्त्व. होता है ? इस 
दृष्टिको आचार्य महाराज कितनी स्पष्टताके साथ बताते है :-- - 

"जिसके हृदयमें निर्मळ आत्माका वास नहीं. होता; तत्त्वतः 
क्या शास्त्र, पुराण एवं तपश्चर्या उसे निर्वाण प्रदान कर सकती हैं ?' 

यथाथमं निर्वाण प्राप्तिकी प्रथम सीढ़ी आत्मदर्शन है। आत्म- 
दशन, आत्म-अववोध तथा आत्मनिमग्नताके द्वारा मुक्ति प्राप्त ˆ 
होती है! ।२ 

पाहुड़ दोहामें रामसिंह झुनि आत्मबोधको परमंकला बताते हुए 
कहते हैं-- 

*'अक्षरारूदृ स्याही मिश्रित ( अन्थोंको ) को पढ़ पढ़कर तूः क्षीण 
हो गया, किन्तु तूने इस परमकलाको नहीं जाना, कि तेरा उदय 
कहाँ हुआ और तू कहाँ लीन हुआ । 

जो लोग विषयमोगको मोगते हुए आत्मत्रकी पूर्ण विकसित अवस्था 
सोक्षको चाहते हैं, वे असंभवकी उपलब्धिके ल्यि प्रयत्नशीळ हैं। कवि 
सरळ किन्तु मर्मस्पशी शेळीसे. समझाते हैं--'*दो तरफ इष्टि रखने- 

CES WG ति 
५ अप्पा णियमणि णिम्मळउ; णियमें वतइण जासु । 
सत्थपुराणइ' तव सुक्खु जि करहि किं तासु ।!९९॥ --परमात्मप्रकाश | 
२ सम्यग्दशनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्गः । To Ba १।१। 
३ अवखरचडिया मसिं मिलिया पाढंतो गम खीण । 
क्क ण जाणी परमकला कहिं उग्गउ कहि ळीण ॥ १७३ ॥ 
४ वे पंथेहिं ण गम्मइ Age सई ण सिंज्जए कंथा | | 
Rifo ण हुंति अयाणा इन्दरियसरोक्सं च मोवखं च ॥२१३॥ --पाहुड दोहा । 
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वाळा पथिक मार्गमें नहीं बढ्ता है । दो मुखवाळी सुई कंथा--जीर्ण 
वस्त्रको नहीं सी सकती, इसी प्रकार इंद्रियसुख और मुक्ति साथ-साथ 
नहीं होती' ४ ' : ट 

अदन्त गुणभद्ग एक हृदयग्राही उदाहरण द्वारा इस तत्वको समझाते 
हैं कि साधकका सच्चा विकास परिग्रहके द्वारा नहीं होता-- 

` . २ततराजुके नीचे ऊँचे पळडे यह स्पष्टतया समझाते हुए प्रतीत होते : 
हैं, कि ग्रहण करनेकी इच्छा वालोंकी अधोगति होती है और अग्रहणकी 
इच्छा वाळोंकी ऊध्वंगति होती है ।' 


कितना मार्मिक सर्वोपयोगी उदाहरण है यह ; तराजूका वजनदार 
पछड़ा नीचे जाता है, जो परिग्रहधारियोंके अधोगमनको सूचित करता 
है ; और हल्का पलड़ा ऊपर उठता है, जो अल्पपरिग्रह वालोंके ऊर्व 
` गमनकी ओर संकेत करता है । 
- गुणभद्र स्वामी उन छोगोंको मी आत्मोद्धारका सुगम उपाय बताते 
हैं, जो तपश्चर्याके द्वारा अपने सुकुमार शरीरको क्लेशा नहीं पहुँचाना . 


चाहते हँ, अथवा जिनका शारीर यथार्थमें कष्ट सहन करनेमें असमर्थ 
हैं। वे कहते हैं--- 


Sq कष्ट सहन करनेमें अममर्थ है, तो कठोर तपश्चर्या मत 


+ 


= ep 


१ दो मुख सुई न सीवे कन्था । दो मुख पन्थी चले न पन्था। 
_ यों दो काज न होहिं सयाने विषय भोग अरु मोख. पयाने । 
२ अधो जिधृक्षवो यान्ति यान्ति उध्व॑मजिषृक्षः। र, 
इति स्पष्टं वदन्तो वा नामोंन्नामौ तुळान्तयोः ॥ १५४ ॥ 
३ करोतु न चिर घोरं तपः क्लेशासहो भवान्‌। 
चित्तसाध्यान्‌ कषायादीन्‌ न .जयेचयत्तदक्षंता ॥२१२॥ आत्मानुझासन । 


` 
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कर ; ज्य किन्तु यदि तू अपनी मनोवृत्तिके द्वारा वश करने योग्य क्रोधादि 
त्रुओंको भी नहीं जीतता है," तो यह तेरी वेसमझी है ।' 


वास्तवमें मानसिक विकारों पर विजय ही सच्चा विकास और कल्याण 
है। मानसिक पवित्रताका Raa जीवनके साथ घनिष्ठ सम्बन्ध है । RET- 


` कवि बनारसीदासजीकी वाणी कितनी प्रवोधपूर्ण है-- 


“सुरे न ज्ञान, कहे करम किए सों सोक्ष, 
ऐसे जीव विकल सिथ्यातकी गहळमें ।.. 
ज्ञान पक्ष गहे कहे आतमा NIA सदा, 
वरते सुछुन्द तेउ डवे हैं चहलमें॥ 
जथायोग्य करम करें पे समता न धरे, 
रहें सावधान ज्ञान ध्यानकी टहलमें। 
तेई भव-सागरके ऊपर हवे तरे जीव, 
जिन्दको निवास स्यादवादके महळमें॥ 
अपने स्वरूपको न. जाननेवाले अज्ञानीकी स्थितिको इस प्रकार 
चित्रित करते हैं :-- ँ - 
“काच बांधे शिरसों सुमणि वांधे पायनिसों, 
जाने न गवार कैसा मणी, केसा कांच है? 
यों ही झूठ मूठमें मगन झूठ ही कों दोरे, 
झूठ बात माने, पे न जाने कहां साँच है॥ 
मणीको परख जाने जौहरी जगत्‌ सांहि, 
सांचकी समझ ज्ञान खोचनकी जांच है। 
जद्दाको जु वासी सो तो तहांको परम जाने, 
` जाको जेसो स्वांग ताको तेसो रूप नांच है॥” 
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सोहकी प्रगाढ निद्रामें मग्न संसारी प्राणीका कितना भावपूर्ण चित्र 
यहां अंकित किया गया है-- 


“काया चिन्रशालामें करम परजंक भारी 3 
मायाकी संवारी कळपना | 
शयन करे चेतन अचेतनता नींद लिए , 
मोहकी मरोर यहै छोचनको ढपना ॥ 
उदे वक जोर यहै इवासको शबद घोर, 
विषय सुखकारी जाकी दोर यहै सपना । 
ऐसे मूढ mă मगन रहे लिहु काळ, 
घावे भ्रम जाळ्मे न पावे रूप अपना |” 


जव ज्ञानका उद्योत होता है, तब यह मोहनिद्रा क्षणमें दूर हो: 
. जाती है.। आत्मा अपने स्वरूपकी अनुभूति करनेमें तत्पर हो जाता है । 
कविवर कहते हैं-- 

“जैसे महा रतन की ज्योति में छहरि उठे, 

जळ की तरंग जैसे लोन होय जल में | 

तैसे छद आतम दरच परजाय करो» 

उपजे विनसे थिर रहे निज थळ में ॥ 

ऐसो.. अविकूरूपि, अजलपो, आनंद रूपि , 

अनादि अनंत ग्रहि ळोजे एक पळ में | 

ताको अनुभव कीजे, परम .पीयूस पीजे , 

WA विकास डारि दोजे पुदुगक में॥” 


बनारसीदास जीने अपने नाटक समयसारमें इतनी प्राणपूणं, 
अनुभव रसभरी वाणीमें अध्यात्मविद्याको प्रतिपादन किया है कि उसके 
| qii 


` 
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द्वारा आत्माका वैभव व्यक्त हुए बिना नहीं रहता। कविवरका यह 
कथन पूर्णतया सत्य है--- 
नाटकके सुने हिए फाटक यों खुलतु हैं । 
सश भगवतीदासजीकी वाणीसे भी अध्यात्मका अमृत-निझर प्रवा- 
हित होता है, जो अविनाशी आनन्दका मार्ग है। वे सुबुद्धि रानीके 
द्वारा चेतन्यरायको समझाते हैं कि अमूल्य मनुप्यमवको प्राप्तकर 
आत्माका अहित नहीं करना चाहिए । कितना सरस तथा जीवनप्रद 
संवाद दे 
“सुनो राय चिदानन्द्‌, कहो जु सुबुद्धि रानी 
कहे कह! वेर बेर नेक तोहि छाज है। 
केसी राज ? कहो, कहां, हम कछ जानत न, 
हमें इहां इस्ट्रिनिको . विषे सुख राज हे ॥” 
इस पर सुबुडि देवी पुनः कहती है-- 
“अरे मूद, विषय सुख सेये तू अनन्ती वार 
_ अजहूँ अघायो नांहि, कामी शिरताज है। 
मानुष जनम पाय, आरज सुखेत आय, 
जो न चेते, इंसराय तेरो ही अकाज है॥” 
अपने स्वरूपको तनिक मी स्मरण न करनेवारे आत्माको कितनी 
ओजपूर्ण वाणीमें सज्ञान करनेका प्रयत्न किया गया है । “भैया” 
कंहते हैं-- 
` “कौन तुम ? कहाँ आए, कौने वौराए तुमहिं, 
काके रस राचे, कछु सुध हूँ धरतु हो। 
तुम तो सयाने पे सयान यह कौन कीन्हों, 
तीन कोक नाथ दवेके दीनसे फिरतु हो ॥” ; 
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बड़े मधुर शब्दोंमें आत्माको समझाते हुए “ज्ञानमहळ'के भीतर 
बुळाते हैं. और समझाते हैं, कि ऐसे अपूर्व स्थलको छोड़कर भूळमें भी 
बाहर पांव मत धरना--पर पदार्थमें आसक्ति नहीं करना । 
“कहाँ कहां कौन संग लागे ही फिरत छाल . | 
यवो क्यों न आज तुम ज्ञानके महळुमें । 
नेकहु विछोकि देखो, अन्तर सुदृष्टि सेती 
कैसी केसी नीकि नारि खड़ी हैं टहल्में ॥” 
यहां क्षमा, करुणा आदि देवियोंको ज्ञानके महळमें अवस्थित बताया 
है। उनकी सुन्दरता एवं महत्ता अपूर्व है। कवि कहते हैं-- ` 
:“पुकन तै एक वनी सुन्दर सुरूप घनी, 
उपमा न जाय गनी रातकी चहलमें। 
ऐसी विधि पाय कहूँ, भूलि हुँ न.पाय दीजे, 
एतो कह्यो वाम छीजे वीनती सहलूमें ॥” 
- कविवर वनारसीदास साधना-प्रेमीसे छह माह पर्यन्त एकान्तमें 
' बैठकर चित्तको एक ओर करनेकी प्रेरणा करते हुए कहते हैं :-- 
“तेरो घर सर तासैं तू ही है कमर वाको 
- तू ही मधुकर है सुवास पहिचानु रे । 
आपति न दूबेहै कछू ऐसे तू विचारतु है 
. सही हवेहें प्रापति सरूप यों ही जानु रे॥” 
अध्यात्मविद्याके निमछ प्रकाशमें तुच्छ तथा संकीर्ण भाव अपने 
आप विळीन हो जाते हैं। आध्यात्मिक इष्टि वाळा सांप्रदायिक समस्या 
पर इस प्रकार विचार करता है-- 
' “पक रूप हिन्दू तुरुक. दूजो दशा न कोय। 
सनकी दुविधा मानकर भए एक सों दोय ॥ 
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दोउ भूले भरममें, करें वचनकी टेक। ., 
रास राम हिन्दू कहें, तुरुक 'सलामालेक'॥ 
_ इनके पुस्तक वांचिये, वे हू पढे कितेव । 
“एक वस्तुके नाम द्वय, जैसे “शोभा? “ज्ञेब? ॥ 
तित्रकों दुविधा जे रखे, रंग विरङ्गी चाम। : 
मेरे नेनन देखिए, घट घट अन्तर राम N” ७-१०॥ 
-ण्बनारसो वि०, २११। 


जव समाधिकी अवस्था उत्पन्न होती है तब भेद बुद्धि नहीं रहती । 
'कहते हैं--- 


“राम रसिक अरु राम रस कहन सुननके दोय। 
जव समाधि परगट भई, तब दुविधा नहिं कोय॥” 


भक्तिके क्षेत्रमै भक्तामर, कस्याणमन्दिर, एकीभाव, विषापहार आदि 


_ स्तोत्रोके रूपमें बड़ी पवित्र और आत्मजाणतिकारिणी रचनाएँ हैं। 
“साहित्यिक इष्टिसे भी भक्तिसाहित्य बहुत महत्त्वपूर्ण है | 


मक्तामरके मृगपति भीति निवारक पञ्चका श्री हेमराजपडिने कितना 


सजीव अनुवाद किया है-- 


“अति सद्‌ मत्त गयन्द्‌ कुंभथळ नखन विदारे । 
मोती रक्त समेत डारि भूतल सिंगारे ॥ 
` बांकी दाढ विशाल, वद्नमें रसना लोळे । 
सीम भयानक रूप देखि जन थरहर डोले॥ 
ऐसे खगपति पग तरै, जो नर आयो होय। 
शरण गए तुव चरणकी वाधा करे न कोय ॥ ३३॥ 
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जिनेन्द्र देवकी आराघनाके प्रभावसे अग्निकृत उपद्रव भी नष्ट हो 


. जाता है। इस विषयमै कविवर कहते हैं-- 
“प्रळय पचनकर उठो आग जो तास ai 


बम फुछिंग शिखा उतङ्ग पर जरू निरन्तर ॥ 
जगत्‌ समस्त निगळके भस्म कर देगी मानो । 
तइतड़ात दव-अनल जोर चहुँ दिशा उदानो ॥ 
सो इक छिन में उपशमे, नाम नीर तुस लेत। 
होय सरोवर परिनमें विकसित कमल समेत ॥ ४०॥” 
इससे समुद्र सम्बन्धी विपत्ति भी दूर हो जाती है। सानतुंग 
आचार्य मक्तिके रसमें तल्‍्ळीन हो कितने हृदय-स्परशशी उद्गार व्यक्त 
करते हैं-- 
“अस्भोनिधौ क्षभितभीषणनक्रचक्रपाठीनपीठभयदोल्वणवाडवाग्नौ । 
रङ्गतरङ्गञशिखर-स्थितयानपाास््रासं विहाय भवतः स्मरणाद्‌ घ्रजन्ति॥” 
इसे हेमराजजी इन शब्दोंमें उपस्थित करते है :-- 
“नक्र चक्र मगरादि मच्छ करि भय उपजावे। 
जामे वड़वा-अग्नि दाहतै नीर जलावे ॥ 
पार न पावे जास थाह नहि लहिए जाको। 
गरज अति गंभीर लहरकी गिनती न ताको॥ 
, सुख सौ तिरे ससुद्रको जे तुम शुन सुमराहि। 
लोळ कलोळनके शिखर, पार मान ले जाहिं॥ ४४॥” 
मानतु ग झुनिवरने कितने सुन्दर सानुग्रास पद्य द्वारा जिनेन्द्रकी 
महिमा बताई है-- 
MARA भवनभूषण भृतनाथ, KAT णेर्खुवि भवन्तसमिष्टुवन्तः। 
तुल्या भवन्ति भवतो ननु तेन किं वा भूत्याश्नितं य इह॒ नात्मसमं करोति॥ १०॥” 
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इस पद्यमें 'मकार'की एकादश वार आङ्क्ष विशे 
योग्य हे । हिन्दी अनुवादमें मूलके सौन्दयंका जा a a 
सका । उसमें उसका भाव इस प्रकार बताया है-- | 
“न हि अचंभ जो होहिं तुरन्त। तुमसे तुम गुण वरंणत सन्त ॥ 
जो अधनीको. आप समान। करे न सो निन्दित धनवान ॥” 
l mee कहा है-- Sa 
«वत न ! कथं भविना त एव त्वासुद्दहन्ति हृद्येन ३ 
यद्वा इतिस्तरति यजलमेष नूनमन्तर्गतस्य मर्तः स कह 2. 
० यहाँ कवि भगवाचसे कहता है 'आप तारक नहीं हैं क्योंकि मैं 
अपने चित्तमें आपको विराजमान कर स्वयं , आपको तारता हुँ । इसी 
बातको बनारसीदासजी हिन्दी पदयानुवादमें इस प्रकार सूमझाते हैं-- 
“तू भविजन तारक किमि होहि ? दद 
ते चित धारि तिरहिं ले तोहि ॥ 
यह ऐसे कर जान स्वभाव । - 
तिरहिं मसक ज्यों गर्मित बाव॥ १० ॥” . 
इसका समाधान पद्यके उत्तराध द्वारा करते हैं कि, जैसे पवनके 
प्रमावसे मशक जळमें तिरती है, उसी प्रकार आपके नामके प्रभावसे 
जीव तरता है. | 
एकीमावस्तोत्रमे जिनेन्द्रकी भक्ति-गज्ञाका बड़ा मनोहर चित्रण 
किया है। नयरूप हिमाळ्यसे यह गङ्गा उदित हुई है और निर्वाण- 
सिन्धुमें मिल जाती है । वादिराज सूरि कहते हैं- YA 
-gan नयद्विमगिरेरायता चासताब्ये: . . . 
या देव त्वत्पद्रकमल्योः संगता सक्तिराङ्गा।; . 


२३ 
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चेतस्तस्यां मम रुचिवशादाप्लुतं क्षालितांह: 
§ कल्माषं यद्भवति किमियं देव सन्देदभमिः ॥ ९९॥? 
सूधरदासजी हिन्दी अनुवादमें इसे इस प्रकार स्पष्ट करते हैं:-- 
“स्याह्वाद्‌-गिरि उपज मोक्ष सागर लो घाई । 
, तुम चरणाम्थुज परस. भक्ति-गंगा सुखदाई ॥ 
सो चित निर्मल थयो न्होन रुचि पूरव तासैं । 
अब वह हो न मळीन कौन जिन संशय यासे ९” 
धनञ्जय महाकवि अपने विष्रापदारस्तोत्रमें युक्तिपूचक यह बात 
बताते हैं कि: परिग्रहरहित जिनेन्द्रकी आराधनासे जो महान फळ प्राप्त 
होता है, वह धनपति कुवेरसे भी नहीं मिलता है । जळरहित शेळराजसे 
ही विशाल नदियाँ प्रवाहित होती हैं । जलराशि समुद्रसे कभी भी कोई 
* नदी नहीं निकलती । कविवर कहते हैं-- 
“लुड्जाप्फल यत्तद कञ्चनाच्च प्राप्यं सस्रद्धाच धनेश्वरादेः । 
 निरम्मसोऽप्युच्चतमादिवाद्रेनेकापि निर्यात धुनी पयोधेः ॥ १६ ॥ 
इसका हिन्दी अनुवाद इस प्रकार हे--. | ; 
` ५उच्च प्रकृति तुम नाथ संग किचित्‌ न धरन ते । 
जो प्रापत तुम थकी नाह सो धनेसुरन ते ॥ 
उच्च प्रकत जळ बिना भमधर धुनी प्रकास । 
msa नीर ते भरथो नदी ना एक निकास ॥ १६॥ 

. महाकवि कहते हैं, जिनेन्द्र भगवानकी महत्ता स्वतःसिद्ध है, अन्य 
देवोंके दोषी' कहे जानेसे उनमें पूज्यत्र नहीं आता । सागरकी विद्याङता 
स्वाभाविक है। सरोवरकी ळ्घुताके कारण सागर महान्‌ नहीं बनता । 
कितना भव्य तर्क हे | वास्तविक बात मी है, एकमें दोष होनेसे दूसरेमें 
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आ ष किया चा सकता है £ केविकी वाणी - 
“स नीरजा स्यादपरोधवाच्‌ वा तदोषकं.त्येव न ततै गुणत्वम्‌ । 
“स्वतोञम्बुराशमेहिमा न देव स्तोकापवादेन जलाशयस्य ॥” 
कविवर इन्दावन+ मनरंगलाल, बख्तावर, रामचन्द्र BA 
Misia पूजा द्वारा पवित्र भक्तिका प्रदर्शन किया है। भगवान्‌ 
चंद्रप्रभ अष्टम Aig वैराग्य प्रात हुआ है । वे अब मुनिपद 
स्वीकार कर रहे हैं । उन्हें.मुनि अवस्थामें चन्द्रपुरीमें महाराज चंद्रदचने 
इग्धका आहार कराया था। भगवान स्फटिककी शिलापर' विराजमान 
हो डेय श्रेष्ठ ध्यानमें निमग्न हो गये ये | भगवानका शरीर 
` समन्तमभद्रा 'चन्द्रमराचिगौरम्‌' कहा है । इस शुम्रताको सूचित 
करनेवाली साधन-सामग्रीने कवि बृन्दावनजीको कितनी मनोहर कल्पना- 
की प्रेरणा प्रदान की, यह सहृदय भक्तजन विचार सकते हें । कवि 
कहते हैं । 
UTA जगते उदास । चिन्त्यो अनुप्रक्षा सुख Raa uan 
` तित छौकान्तिक बोध्यो. नियोग । हरि शिविकारूजि घरियो अभोग । 
तापे तुम चढि जिन चन्द्राय। ता छिनकी शोभा को कहाय ॥शा 
जिन अंग सेत, रित चंमर ढार। सित छत्र शीस गळ REN | 
, सित रतन जढ़ित भुषण वि) सित चन्द्र चरण चरचे पवि ॥६॥ 


१ 'पापवान वा पुण्यवान सो देव बतावै। ' १ 
तिनके औगुन कहे, नांहि तू गुणी कहावै। 
निज सुभावतें अम्बुराशि निज महिमा पावे । 
i स्तोक सरोवर कहे कहा उपमा बढि जावै ॥? 
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Ra तन-द्युति नाकाधीश आप । सित .शिविका काँधे घरि gan 
सित सुजस सुरेश नरेश सवं। सित चितसें चिन्तत जात पव ॥ णा 
सित aam ते निकसि नाथ,। सित -वनमें पहुँचे सकल साथ। 
सित शिलाशिरोमणि स्वच्छ छाँह । सित तप तित धारथो तुम जिनाहे ॥म॥ 
सित पयको पारण परम सार । सित चन्द्रदत्त दोनो उदार। 
सित. करमें सो पय धार देत । मानो .वांघत भव-सिन्छु सेत ॥ 8 
मानों सुपुण्य धारा प्रतच्छु। तित अचरज पन सुर किय ततच्छ। , 
फिर जाय गद्दन सित तप करन्त । सित केवल ज्योति जग्यो अनन्त ॥१०॥” 
व ; ¬ चन्दावन चौबीसी पूजा । 


SO YLT 
, .मगवाच्‌ शात्तिनाथ का,स्तवन्न:करते हुए ''कविकुळचूड़ामणि स्वामी - 
समन्तभद्र शान्तिका लाम. कर..द्यान्तिके नाथ बननेका मार्ग बताते. है 
.. «स्वदोषशान्त्यां विहितात्मञान्तिः शान्तेविघाता शरणं गतानाम्‌। 
भयाद्‌ भवक्लेशभयोपशान्त्ये शान्तिजिनो मे भगवान्‌ शरण्यः ॥ 
ya | ग, h । बु” सव्यस ८०} 
“वे शान्तिनाथ भगवान्‌ मेरे ळिए शरण हैं, जिनने अपनी आत्मामें 
विद्यमान दोषोंका ध्वंस करके आत्म-शान्ति प्राप्त की है, जो शरणमे ` 
आने वाले जीवोंकों शान्ति प्रदान करते हैं। वे शान्तिनाथ भगवान्‌, 
छ सँखारके संकट तथा मीतिकी उपशान्त RP ७. 


कितनी सुन्दर बात आचार्य, महाराजने बताई है, कि यथाथ:शान्ति- _ 
की उद्भूति आप्मनिर्मलता द्वारा प्रातव्य है। वह शान्ति बाहरी वस्तु 
नहीं है । प्रकाण्ड तार्किक होते हुएं भी स्वामी समन्तमद्रकी कवितामें. 
मधुरतां. तया सरसताका अपूव सम्मिश्रण पाया जांदा है। महाकवि 
, हरिचन्द्र अपने धर्मशर्माम्युदयमें कहते ह~ ` 


> 
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“वाणी भवेत्‌ कस्यचिदेव पुण्ये:: शब्दार्थसन्द्भेविशेषगर्भाः।. `. 
इन्दु विनाऽन्यस्य.न इस्यते चुत्‌ तंमोघुनाना च सुधाघुनो च ॥” ३,१६ 
` शब्द तथो भावकी रंचनाविशेषंसे समन्वित वाणी पुण्यों दयसे किसी 
विरले भाग्यशाली पुण्यात्माको प्रास होती'है.। अन्धेरेको दूर करने वाळी 
तथा अभुतके निरसे. समन्वित (:शीतंछ तथा शान्ति प्रदान: करने 
वाळी ) ज्योति चंद्रके सिवाय अन्यत्र नहीं प्राई जाती । BE 
भगवान्‌ महावीरकी तक़शेलीसे ¦ अभिवन्दना करते हुए स्वामी 
समन्तअब्ग कहते हैं--'भगवन्‌ | आपकेः शासनके प्रति तीव्र विद्वेष भाव 
धारण करने वाळा'भी यदि विचारक इष्टि तथा. मध्यस्थ भाव संपन्न हो 
आपके झासनकी . परीक्षा. करे, तो , उसके; एकान्त पक्ष-अभिनिवेश्ञरूप 
सींग खण्डित. हो .जावेंगे। अर्थात्‌ वह -प्रकान्त ' पक्षका अभिमान छोड़ेया - 
और वह अभद्र. ( मिथ्यात्वी );होते su आपके शासनका श्रद्धा 
हो समन्तभद्र ( सम्यग्हष्टि ) हो जायगा ] .“अमद्र मी समन्तभद्र होगा’ 
यदि वह समष्टि तथा उपपत्ति चक्षु-विज्ञार॒क इष्टि संपन्न हुआ । कितने 
युक्ति, प्राण तथा सत्यसमरर्थित शब्द हैं । : RE: 
“४. * “कामं द्विषन्नप्युपपत्तिचक्षुः समीक्षंतां ते समदष्टिरिष्टम्‌। 
त्वयि ध्रवं,खण्डितमानःंगो `, भव्रत्यभद्रोर्शपे समन्तभद्रः ॥? 
to Lj 2 ¦ =युक्त्यनुशासन.६३। 
प्रचेतस” नामक दिगम्बर मुनिराजकी महिमाको महाकवि इरिचन्द्र 
(कितनी विलक्षण एवं विचंक्षण-प्रियं 'पद्धतिसे प्रकाशित करते -हुए . 
कहते ह Ek TI zl. 


“युष्मत्पद्ग्रयोगेण पुरुषः स्याद्यदुत्तमः। 
झर्थोयं सवथा नाथ लक्ष॑शस्याष्यगोचर w” 


FP bo १८ ५. =° शर्मा० ३,::५३.। | 
[ EN) 
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युष्मत्‌-- पद---आपके चरणारविन्दके प्रसादसे “पुरुष उत्तम” हो . 
ज्ञाता है। युष्मत्‌ 'पदके” प्रयोगसे “उत्तम पुरुष' बनानेकी विशेषता ' 


आपमें है। 'यह वात व्याकरण शास्त्रकी परिधिके भी बाह्य है। 
व्याकरण शास्त्र. तो युष्मत्‌ पद्के' प्रयोगसे मध्यम पुरुषको बताता है । 
यहाँ कविने “युष्मत्‌ पद' और “पुरुषः स्याय्दुत्तमः शब्दों द्वारा रचनामें 
एक नवीन जीवन डाळ दिया) , 
प्रायः समी विद्वान्‌ विधाताको इसलिए. उलछहना देते हैं, कि उसने 
खलराजके निर्माण करनेकी अञ्चचेष्टा क्यों की ? महाकवि RTR 
विधाताके अपवादको अपनी कल्पना-चातुरी द्वारा निवारण करते हैं। 
वे. कहते हैं कि विधाताक्ो विशेष प्रयत्न द्वारा खळ जगतूका निर्माण करना 
पढ़ा । इससे सत्पुरुषोंका महान्‌ उपकार हुआ । बताओ सूर्यकी महिमा 
अन्धकारके अभावमें और मणिकी विशेषता काँचके असद्मावमे क्या 
प्रकाशित होती £ कवि कहते हैं- 
“बले विधाता सजता प्यत्नात्‌ , कि सजनस्योपकृतं न तेन । 
ऋते'तमांसि द्युमणिमंणिवा, विना न काचे: स्वगुणं व्यनक्ति ॥” 
goare १।२२ 


दुनिया कहती है 'खळका? कोई उपयोग नहीं होता, किन्तु महाकवि ३ 


खल शब्दके विशिष्ट अर्थ पर दृष्टि डाछते हुए उसे महोपयोगी 
कृहतेहे-- á 
“आहो खळत्यापि महोपयोग स्नेइमुद्दो यत्परिशीळनेन। | 
अ.कणंम/पूरितमाअमेताः क्षीर क्षरन्त्यक्षतमेच गावः॥” 


— qo श० १, २६ 
आश्चयं है, खलका ( E का ) महान्‌ उपयोग होता है | खळ ` 


. स्नेहः्रोहीः्ेम रहित ( खळी स्नेह-तेळ रहित होती ) होता है। इस 
र 9.25 


छ 
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खल-( खली ) का प्रसाद है, जो गाएँ: पूर्णपात्र' पर्यन्त लगातार क्षीररस 
प्रदान करती हैं। कावने 'खलमें' दुर्जनके सिवाय खळीका अर्थ सोचकर 
कितनी सत्य और सुन्दर बात रच डाली । इस प्रकारका विचित्र जादू 
हरिचन्द्रकी रचनामें पद पदपर परिदृश्यमान होता है । ; 
तार्किक पुरुष जब काबव्य-ह्िर्माणमें प्रवृत्ति करते हैं तब किन्ही 
` बिरलोंको मनोहारिणी, स्निग्ध रचना करनेका सौभाग्य होता है। स्वामी 
समन्तभद्रसहृश ' दाशनिकता, ताकिकता और कवित्वका मनोहर 
सम्मिश्रण बड़े पुण्यसे प्रात होता है। आचार्य सोमदेवने जीवनभर 
तकशाखत्रका अभ्यास किया ओर पश्चात्‌ यशस्तिलकचम्पू-जैसी श्रेष्ठ 
रचना प्रारम्म की, त्र यह शंका हुई कि भळा शुष्क ताकिक क्या काव्य 
बनाएगा £ इसके समाधानमें सामदेव सूरि लिखते है-- ' , 
“झाजन्म-समभ्यस्तात,, छुष्कात्तर्काचुणादिव ममास्याः। 
मततिसुरभेरभवदिदं सुक्तपयः सुकृतिनां पुण्येः॥” 
; — ato ति० १-१७।. 


मैंने जीवनमर अपनी बुद्धिरूपी कामचेनुको शुष्क तर्करूप तृण : 


खिलाया है। सत्युरुषोंके पुण्यसे उससे यह. सूक्तिरूप दुग्धकी उद्भूति 
हुई है। | 9 Tx 

इस बुद्धिरूप कामघेनुने यशस्तिळकचम्पू नामक विश्ववन्दनीय 
अनुपम रचना सोमदेव जैसे ताकिंकसे प्राप्त करा दी ।' | 


तार्किक' प्रमाचन्द्रकी. कल्पनामें भी जीवन है । दुर्शेके उपद्रवसे | 


सत्पुरुषोंकी कृतिपरु सदा पानी फिर जाया करता है । अतः कहीं सज्जन 
छोग अपने पुण्यकार्यसे विरत न हो जावें इससे प्रभाचन्द्र प्रेरणा करते 
हुए कहते है- ज्ञानवान्‌ पुरुष दुर्जनॉके घिरावके कारण उद्विग्न होकर 
अपने आरब्धकायंको नही छोड्‌ देते हैं, किन्तु वे उस दुजनसे' स्पर्धा 
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करते हैं। चंद्र सदा कमलके विकासको दुर कर उसे मुकुलित किया 
करता है, किन्तु इसका सूर्य पर कोई प्रभाव नहीं पड़ता; वह पुनः पुनः 
'प्रतिदिन पद्म-विकासनकायको किया. करता हे । “कितनी सुन्दर शेळी 
से सत्पुरुषोंकी साहस प्रदान करते हुए सन्मार्गमें लगे रहनेकी 
प्रेरणा की है-- . ९ 

“त्यजति न विदधानः कायसुद्विञ्य घीमान्‌। 

खळजनपरिवृत्तेः स्पर्धते. . किन्तु तेन ॥ 

किसु न चितनुतेऽकः aati प्रबुद्धः । 

' तद्पहृतिविघायी . शीतरश्मियंदीह ॥” ` 
—प्रमेयक० ए०२। 


सुभाषित एवं उज्ज्वल सिक्षाओंकी दिशामें जेनवाङ्मयसे भी 
बहुमूल्य सामग्री ` प्रास होती है क्षत्रचूडामणि काव्य ग्रंथमें प्रत्येक 


पद्य सुन्दर सूक्तिसे अलंकृत है । अन्यकारकी कुछ शिक्षाएँ बहुत उपयोगी 


हैं। वे कहते हैं-- 
x3 “विपद्स्तु प्रतीकारो निभयत्वंन शोकितां।”? ३, १७। 
--विपत्तिको दूर करनेका उपाय निर्मीकता है; शोक करना नहीं । कोई 
कोई व्यक्ति वस्तुध्वंसकर्ता की शक्ति और बुद्धिकी प्रशंसा करते हैं, और 
निर्माताको अल्पश्रेय प्रदान करते हैं, उनके भ्रमका निवारण करते हुए 
कवि कहते हैँ 

... “न हि शक्यं पदार्थानां भावनं च विनाशवत्‌॥”? २, ४३ । 
र्‍वस्तुकी नष्ट कर देना--कार्यको बिगाड़ देना जैसा सरळ है, वैसा 
उस कार्यको बनाना सरल नहीं है । ; 
` . संतार-समुद्रमें विपत्तिरूपी. मगरादि विद्यमान हैं । उस समुद्रम 
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गोता छगानेवाला मृत्युके मुखमें प्रवेश करता है । समुद्रके तीर पर ही 
रहनेवालोंकी भळाई है । कवि कहते हैं-- 
“तीरस्थाः खळ जीवन्ति, न हि रागाव्धिगाहिनः।” =, १। 
यहाँ तटस्थवृत्तिको कल्याणकारी बताया है। नम्रता तया सौजन्यका 
मदशेन सत्पुरुषोंके हृदयपर ही प्रभाव डालता है, दुष्ट व्यक्ति तो 
नम्रताको दुबंलताका प्रतीक समझ और अधिक अभिमानको धारण - 
करता हे-- । 
“सतां हि नम्रता शान्त्ये खलानां 'दपकारणम्‌।” १, १२॥ 
गरीबीके कारण कीतियोग्य भी गुण प्रकाशमें नहीं आते । अकिंचन 
की विद्या भी उचितरूपमें शोभित नहीं हो पाती १ 
“रिक्तस्य हि न जागति कीतनीयो5खिलो गुणः। 
हन्त कि तेन विद्यापि विद्यमाना न शोभते ॥? ३, ७। 
साधारणतया मनोवृत्ति अकृत्य की ओर झकती है, यदि खोटी शिक्षा 
और मिल जाय, तो फिर क्या कहना है--. ' 
“कृत्या स्यादकत्ये धीदुःशिक्षायां तु किं पुनः ॥” ३, ० | 
ईर्ष्या, मात्सयके द्वारा. अवर्णनीय क्षति होती है। भारतवर्षके अघः- 
पातमें शासकोंका पारस्परिक मात्सयंमाव विशेष कारण रहा है । .कविवर 
कहते हैं-- 
“मात्सर्यात कि न नहयंति ।” ४, १७। ` ` 
शिष्ट जन परस्पर सम्मिळनके अवसरपर पारस्परिक 'कुशलताकी 
चर्चा करते हैं। इस सम्बन्धमें भूधरदासजी कहते है - : 
४ : . “जोडे दिन कंटे सोई आव में अवश्य घरै, 
बूँद बूँद रीते जेसे अंजुली कौ जल है । ` 
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३६२ 
देह नित छीन होत, नेन तेजहीन होत, 
जोवन मलीन होत, छीन होत बल है॥ 
आवे जरा नेरी, तके अंतक-अहेरी आवै, ; 
परभौ नजीक जात नरभौ विफल है। . 
मिळके मिलाप जन पूछत हैं कुशल मेरी, 
ऐसी दशा माहीं मश ! काहे की कुशल है!” 
शतक.३७। 


घज्नादिका लाम होनेपर अपने स्वास्थ्य आदिकी उपेक्षा करते हुए 
छोग आनन्दित होते हैं; कुशळ-क्षेम समझते हैं। जीवन्धरचम्पूमे 
हरिचन्द्र कवि कहते हें-असि कृषि शिल्पवाणिज्य आदि षट्‌ कमो के. 
दवारा सच्ची कुशळता-क्षेम/ वृत्ति नहीं मिळती है। उसके द्वारा अनेक 
प्रकारकी छाळसा-छता विस्तृत होती है। . सच्ची कुशलता निर्वाणमें है । 
आत्मस्वरूप अनन्त. आनन्दमें कुशलता है। वह आत्माके ही. द्वारा 
साध्य है । 


, 


कितना भावपूर्ण पद्म है-- 
_ “कुशल नं हि कमंषदकजातं विविधाशा-ब्रतति-प्रोहकन्दम्‌। . 
अपवर्गजमा मसाध्यमाहु: कुशलं सौख्यमनन्तमात्मरूपम्‌ ॥” ` 
सोमदेवसूरि बुढापेके कारण धवळ हुए केशोंके विषयमें बताते है 
थे केश तुम्हें तपश्नर्याका पाठ पढ़ाने आये हैं। ये मुक्तिलक्ष्मीके दंशनके 
झरोखेके मागंतुल्य हैं। चतुर्थ पुरुषार्थ ( मोक्ष) रूपी दृक्षके अंकुर 
समान हें । परमकल्याणरूप निर्वाणके. आनन्दरसके आगमनद्योतकः 
, अग्रदूत हैं ।' आचार्यने इन केशोंमें कितनी विलक्षण तथा पवित्र. कल्पना 
की है और शिक्षा भी दी है-- ; 
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` “मुक्तेश्रियः प्रणयवीक्षणजालमार्गा: । 
YA चतुर्थपुरूषार्थतर्मरोह्दा: ॥ 
निःश्रेयसाशृतरसारामनाग्रदूताः । 
J: कचा नचु वपर्चरणोपदेशाः॥” 

*-यशत्ति० २, १०४, yo २५५ | 
छोकविद्या अथवा व्यत्रहारकुशळताके बारेमें वे कहते हैं-- 
“लोकव्यवहारज्ञो हि सवज्ोऽन्यस्तु प्राज्ञोडप्यवज्ञायते एवं ।” ६९, १८४७ 
छोकव्यवदारका जाता सर्वज्ञ सहश माना जाता है । अन्य व्यक्ति 

महान ज्ञानी होते हुए भी तिरस्कृत होता है । 
आचारय कहतेहे¬ , 
“उत्तापकःवं हि सर्वकार्येषु सिद्धीनां म्रथमोऽन्तरायः॥” 
संपूण कार्योंकी सफळतामें आद्य विघ्न है झान्तताका अमाव, अर्थात्‌ 
मिजाजका गरम हो जानी । 
संसारमें शत्रु ओंकी वृद्धि करनेकी औषधि अन्यकी निन्दा करना है- 
“न परपरिवादात्पर सवंविद्ठेषणभेषजमस्ति ॥” १२, १७७ ' 
* बाणीकी कठोरता.शस्त्रप्रद्मरसे मी अधिक भीषण होती है। कहते हैं-- 
UA शस्त्रपातादाप विशिष्यते ।” २७, १७६ 


प्रिय वाणीवाळा मयूर जेसे सर्पो का उच्छेद. करता है, उसी प्रकार 


मधुरभाषी. नरेश तरा विनाश करता है । a 
“'ग्रियंचद्‌ः शिखीव द्विषत्सर्पानुच्छाद्यति ॥” १२८, १४४ 
शस्त्रोपजीवियोंके विषयमे आचार्य कहते हैँ-- 


“शस्रोपजोविनां कुलहमन्तरेण अक्तसपि सुक्तं न जीर्य॑तिं।” १०३, १३७ 
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शस्त्रद्धारा जीविका करनेवाछोंका कळहके विना खाया हुआ अन्न 

तक हजम नहीं होताहै। ' 
“चकित्सगाम इव दोष-विछुद्विहेतुदेण्डः:॥” १, १०२ 

जैसे वैद्यकशास्र शरीरके विकारोंको दूर करता है, उसी प्रकार 
दण्ड द्वारा दोषोंका भी अमाव होता है। भगवज्जिनसेन भी 
. “दण्डसीत्या हि लोकोयमपथं नाजुधावति। 
युक्तदण्डकरस्तस्मात्‌ पार्थिवः एथिवीं जयैत्‌॥” . . 

--महापुराण १६, २५३ | 


यह दण्डका ही भय है, ज्ञो छोग अमार्गमें नहीं जाते! इससे . 


उचित दण्ड व्यवस्था करने वाळा नरेश प्रथ्वीपर विजय प्रास करे । 


युगके आदिमे क्षत्रिय वर्णकी व्यवस्था करते समय भगवान्‌ ऋषमदेव 
ने दण्डधारी नरेशोंकी अनुमोदना की, कारण इसके ही अंधीनोके 
चषियमें योग और क्षेमका अनुचितन दै । AA 
`. ततो दुण्डधरानेतान्‌ अनुमेने नुपान्‌ प्रः | | 
तदायत्तं हि लोकस्य योगाक्षेमानुचिन्तनम्‌॥” 5 
--महापु० १६, '२५५ | 
` आचार्य सोमदेवका कथन है-- . 
«अंपराधकारियु अशमः यतीनां भूषणं न महीपतीनास्‌॥'' ' 
j --नी० qro ३७, go ७८ | 
अपराधी व्यक्तियोंके प्रति शान्त व्यवहार साधुओंके लिए. अछकार 
है, नरेशोंके लिए नहीं । शासन-व्यवस्थाके लिए अपराधीको उचित 
दण्ड देना चाहिये । महाराज पथ्वीराजने मुहृम्मदगोरीको पुनः. पुनः 


` 
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` छोड़नेमें भूळ,की । यह सूच बताता है कि यतिका धर्म सूपतिने स्वीकार 
करके जो अकतंव्यतःपरता दिखाई): उससे प्रथ्वीराजको दुर्दिन दिखे और 
देशकी संस्कृतिको, अभिभूत होनेका अवसर आया । 
* ' राजद्रोहियों अथवा . दुष्टोंका. तनिक: मी विश्वास नहीं करना 
जचाहिये.। कारण 
“अग्निरिव स्वाश्रयमेव- दहन्ति दुजनाः।” 
“TR | —नी० वा० | 
आचार्य कितने महत्त्वकी शिक्षा देते है-- : रर 
“न महताप्युपकारे ण चित्तस्य तथानुरागो यथा विरागो भवत्यल्पेंनाप्यपकारे ण?? 
. _ महान्‌ उपकार करनेसे चित्तमें उतना अनुराग नहीं होता, जितना 
विराग अल्प भी. अपकार या क्षति पहुँचनेसे होता है । सोमदेव सूरिका 
कथन है कि प्राणघातकी अपेक्षा कीतिंका छोप करना अधिक दोषपूर्ण हे-- 
“्यञ्ञोवृधः प्राणिवघादू गरीयान्‌।” 
` = यशस्तिलक। | 
भगवज्जिनसेन बाहुबलि स्वामीके द्वारा युद्धमें तत्पर .भरतेश्वरके 
दूतसे युद्धके लिए. अपनी उत्कण्ठा व्यक्त करते हुए कहते हैं 
,.. , „ , "कलेवरमिंदं त्याज्यम्‌ अजनीयं यञ्योधनम्‌। | 
जयश्रीविजये रम्या नाल्पोद्को' रणोत्सव्रः ॥” . , 
Na --महापु० पर्व ३५, १४४ | 


यह शरीरःतो त्याज्य है। यदि मृत्युः होती है तो कोई भयकी बात 
नहीं है, यशोधनकी प्राप्ति तो होगी । यदि विजय हुई, तो जयश्री प्रा 
` होगी । इस प्रकार यह रणोत्सव महान्‌ परिणामवाळा है । ; 


j . स्वाधीनताके विषयमें वाढीभसिंहसूरिका कथन चिरस्मणीय है 
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३६६ ८ जेनशासन 


“जीचितात्तु पराधीनात्‌ , जीवानां मरणं वरम्‌।”१ 
क्षत्रचू० १, ४० | 


पांडित्यप्रदशानके क्षेत्रमै भी जेन ग्रम्थकारोंने अपूव कार्य किया है। 


महाकवि धनंजयकी राघवपांडवीय-द्विसंघान अनुपम पाण्ित्यपूर्ण कृति है।. 


प्रत्येक इळोकमें रिळिष्टाथके बळपर रामायण और महाभारतकी कथा वर्णित. 
की गई है । रचना अत्यन्त मधुर, सरस तथा कवित्वपूर्ण हे । सससंधान 
काव्यमें भगवान ऋषमदेव, शान्तिनाथ, नेमिनाथ, पाइवनाथ, महावीर, 
राम तथा कृष्ण इन ७ महापुरुषोंका. चरित्र निबद्ध है । प्रत्येक इळोकके 
सात सात्त अथे पाये जाते हैं। इसी प्रकार २४ तीर्थेकरोंके चरित्रयुक्त 
चतुविंशतिसंघान नामका काव्य है। स्वामी. समन्तभद्भके स्तोत्रकाव्य 
'जिनशतक एकाक्षरी द्रथक्षरी आदि चित्राळकारभूषित अपूर्व रचना है 
जो रचनाकारके भाषापर अप्रतिम अधिकारको सु'चत करता है। एक 
जैन आचार्यने चित्रालंकारका उदाहरण देते हुए एक पद्य बनाया है, 
जिसका सम बड़े बड़े पांडित्यके अभिमानी अवैतक न जान सके । वह 
पद्य यह है-- 
“काखगो घ ङ चच्छो जो रू टएडढणतु। 
थाद्‌धन्यपफवभामायारालावशषसः॥” Aa 


मागचंद, दौलतराम, भूधरदास, छानतराय आदि. कविर्योने अपने 


` , भक्ति तया रसपूर्ण मजनोंके द्वारा ऐसी सुन्दर समग्री दी है, कि एक 
ही पद्यके पढ्नेसे साधककी आत्मा आनंदित हो उठती है। इस अवसर- 
पर हमें भूघरदासजीका भजन” स्मरण आता है, जिसमें  कविजीवनकी 
चरखेसे तुळना की है। कितना मार्मिक भजन-है यह-- | 


१ लोके पराधीनं जीपितं विनिन्दितम्‌। निंजबलविभवसमारजितमसगेन्द्रपएसंभावितस्थ g 


ERESSE स्ततंत्रजीवनंमविनिन्दितममिवन्दितमनवद्यमतिद्यघमिति e च० का०। 
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(१ ) 
“चरखा चलता नाहीं, चरखा हुआ पुराना ॥टेका- 
TÈ द्वय हान लागे, उर सदरा खखराना ॥ ˆ _ 
छीदी हुई पांखड़ी पसळी, फिरे नहीं मनमाना॥ ३॥ 
. रसना तकलीने वल खाया, सो अब केसे खूट्टै। . 
सबद-सूत सूधा नहिं निकसे, घड़ी घड़ी फल टूडे ॥ २॥ 
आयु-माङका नहीं भरोसा, अंग चलाचल सारे । 
रोग इलाज मरम्मत, चाह, वैद्‌ वाढई हारे ॥ ३॥ 
नया चरखला रंगा चंगा सबका चित्त चुरावे । 
पळटा-वरन गए युन अगले, अब देले नहि भावे॥ ४॥ 
` सौरा नाहीं कातकर भाई, कर अपना सुरकेरा । 
अन्त आगसें इंधने होगा, “भूधर” समक सुबेरा ॥९॥ 
x! x x 
आत्माको सवार मानकर उसे सावधान करते हुए कहते हैं, शरीर- 
रूपी घोड़ा बड़ा दुष्ट है, इसे सम्हळकर रखो, अन्यथा यह धोखा देगा । 
विनय विजयजी कहते हैं--- ; 
ERD 
“घोरा झूठा है रे, मत भले 'असवारा । ; - 
तो हि सुधा ये लागते प्यारा, अन्त होयगा न्यारा ॥ घोरा gale ॥ 
चर चीज़ अरु डर केदसो, ऊदट चले अटारा। 
जीन कसे तव सोया चाहे, खानेकों होशियारा॥ २॥ 
खूब॑ खजाना खरच खिलाओो, दो सब न्यामत चारा। ८ 
असवारो का अवसर झावे। गलिया होय गँवारा॥ ३॥ 


t 
CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


३६८ Digitized by Arya Samaj IEA Chennai and eGangotri 


चिनु ताता छिलु प्यासा होवे । सेव करावन हारा। 

दौर दूर जंगल्में डारे, झरे धनी विचारा॥ ४॥ 

करहे चौकड़ा चातुर चौकस, द्यो चाबुक दो चारा। 

इस घोरेको “विनय' सिखावो, ज्यों पावो भव पारा॥ ४॥ 


०१८. x ३ x 
बनारसीदासजी इस पदमें कितने पवित्र भावौंको प्रगट करते है-- 
(३) | 


“दुविधा कव जैहै या मन को। दु०॥ - 
कब निजनाथ निरंजन सुमिरौं. तज सेवा जन जन की । go ॥४॥ 
कव रुचि सौं पीवे च्याचातक, बुँद अखय पद्‌ घन की। 
कब झुभ ध्यान घरों समता गहि, करूं न ममता तनकी ॥ २॥ 
कब घट अन्तर रहै निरन्तर, दिइता सुगुरु वचनकी । 
कब सुख लहों भेद परमारथ, मिटे धारना धनको ॥ ३॥ 

“ कब घर छाँडि होहु एकाकी, लिये लालसा बनकी। 

' ` ऐसी दशा होय कब मेरी, हौं बलि बलि वा छुनकी ॥ ४॥ 


x x गि ya 
अजर-अमर-पदकी हृदयसे आकांक्षा करने वाळा साधक यही 
प्राणपूर्ण चिंतन करता है, कि अब मेरी अविद्या दूर हो गई । जिन- 


शासनके प्रसादसे सम्यकज्ञानज्योति प्रात हो गई। अब मैंने अपने अनंत- 
शक्ति, ज्ञान, तथा आनन्दके अक्षय भंडाररूप आत्मतत्तको पहचान 


छिया, अतः शारीरके नष्ट होते हुए भी. मैं अमर ही रहूँगा । कितना 


उद्देघक तया शान्तिप्रंद यह पद्य है-- ` 


/ 


३ 
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“अब हम अमर भए न मरेंगे । 
या कारन सिथ्यात दियो तज, क्यों कर देह घरेंगे॥ टेक ॥ 
WÈT जग बन्ध करत हैं, इनको नाश करेंगे। 
सरथौ अनन्त काळ तं आणो, सो हम काळ इरेगे ॥ १॥ 
देह विनासी हों अविनासी, अपनी गति पकरगे। 
नासी नासी हम थिरवासी, चोखे हो निखरेंगे ॥ २॥ 
सरथो अनन्तवार विन समझौ, अव दुःख-सुख विसरंगे। 
आनन्दघन’ “जिन” ये दो अक्षर, नहिं सुमरे सो मरेगे॥३॥”१ 
इस प्रकार जेनवाङ्सयका परिशीलन और मनन करने पर अत्यन्त 
दीसिमान्‌ तत्त-रूप निधियोंकी प्राप्ति होगी। तार्किक अकळंक जैन- 
वाङ्सयरूप समुद्रको ही विश्वके रत्नोंका आकर मानते हैं। आज 
. अज्ञान, पक्षपात, प्रमाद आदिके कारण विश्व इन रत्नोंके प्रभ्रसे वंचित 
रहा । आशा है कि अब सुशजन सद्दिचारोंकी खानि जैनवाङमयका 
स्वाध्याय करेंगे। आत्मसाधनाकी अगाध सामग्री जैनशास्रोमे विद्यमान 
है । इस वाङ्मयका सम्यक्‌ अनुशीलन करनेवाले .मगवती भारतीकी 
` सदा अभिवंदना करते हुए हृदयसे कहेंगे-- 


“Reak मंडण धम्मह खाणि । सया पणमामि जिणिदहचाणि॥?” 


s 


assi १४ 
१ यह भजन गांधीजीकी भजनावलिमें मी संग्रहीत किया गया है। 
२४ 
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आज यन्त्रवाद (Industrial Revolution ) के फलस्वरूप 
विश्वमें अनेक अघटित . घटनाओं और विचित्र परिन्थितिर्योका उदय 
हुआ है। उसके कारण उत्पन्न हुई विपत्तियोंसे व्यथित अन्तःकरण 
विश्व-शान्ति तथा अभिवृद्धि निमित्त धर्मका द्वार खटखटाता है ओर 
` कहता हे कि हमें उच्च तच्वज्ञान और गंभीर अनुभवपूर्ण दाशनिक 
चिन्तनाओं वाले धमंको अभो उतनी जरूरत नहीं है, जितनी उस 
विद्याकी, जो कलह, विद्वेष, अशान्ति, उत्पीड़न आदि विपत्तियोंसे 
बचाकर कल्याणका मागे बतावे। जो धर्म मढुंमशुमारीकी विशिष्ट 
वृद्धिके आधारपर अपनी महत्ता और प्रचारको गौरवका कारण बताते 
हैं, उनके आराधकोंकी बहुसंख्या होते हुए भी अशान्तिका दौरदौरा 
देख विचारक व्यक्त उन धर्मोंसे प्रकाश पानेकी कामना करता है, 
जिसकी आधारशिला प्रेम और शान्ति रही है, और जिसकी वृद्धिके 


युगमें दुनियाका चरित्र सुवर्णाक्षरोंमे लिखने लायक रहा है । ऐसे , 


जिज्ञासु विश्वकी वर्तमान समस्याओंके बारेमें जैनशासनसे प्रकाश प्राप्त 
करना चाहते हैं। अतः आवश्यक है कि इस सम्बन्धमें जैन तीर्थड्करोंका 
उज्ज्वळ अनुभव तथा शिक्षण प्रकारामें छाया जाय । 
धर्म सर्वाङ्गीण अभ्युदय तथा शान्तिका, विश्वास प्रदान करता है, 
अतः मानना होगा, कि प्रस्तुत समस्याओंकी गुत्थी. सुलझानेकी सामथ्यं 
. धर्ममें अवश्य विद्यमान है । इतिहास इस बातको प्रमाणित करता है 
कि चन्द्रगुप्त मौयंतदश जैन-नरेशोंके शासनमें प्रजाका जीवन पवित्रे 
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था । वह पापसे अलिस-प्राय रहती थी | वह समृद्धिके शिखरपर 
समासीन थी। वर्तमान युगमें भी इस वैज्ञानिक धर्मके प्रकाशमें जो 
लोग अपनी जीवन-चर्या व्यतीत करते हैं, वे अन्य समाजोंकी अपेक्षा 
अधिक समृद्ध, सुखी तथा समुन्नत हैं। यह बात. भारत सरकारका 
रेकाड बतायगा, जिसके आधारपर एक उत्तरदायी सरकारी कमंचारीने 
कहा था कि--“फौजदारीका अपराध करनेवाळोंमें जैनियोंकी संख्या 
प्रायः शून्य है |” ` 


आज लोगों तथा राष्ट्रोंका झुकाव स्वार्थपोषणकी ओर एकान्ततया 
हो गया है। “समर्थको ही जीनेका अधिकार है, ढुर्वेछोंको मृत्युकी 
गोदमें सदाके लिए सो जाना चाहिए", यह है इस युराकी आवाज्ञ। 
इसे ध्यानमें रखते हुए शक्ति तथा प्रमाव सभ्पादनके लिए उचित- 
अनुचित, कर्तव्य-अकतंव्यका तनिक भी विवेक विना किए बल या 
छलके द्वारा राष्ट्र कथित उन्नतिकी दौड़के लिए तैयारी करते हैं | हंस 
ही सबसे आगे रहें, दूसरे चाहे जहाँ जावं, इस प्रतिश्पर्धा ( नहीं नहीं, 
ईर्ष्या पूर्ण दृष्टि) के कारण Sa सिद्धान्तोंकी वे उसी प्रकार घोषणा करते हैं, 
जेसे पंचतंत्रका बृद्ध व्याभ अपनेको बड़ा भारी अहिसात्रती वता प्रत्येक 
पथिकसे कहता था, “इदं सुवणेकङ्कणं ग्रह्मताम” | जिस प्रकार एक - 
यऐब ब्राह्मण व्याभके स्वरूपको झुळा चक्करमें आ प्रार्णोसे हाथ घो बैठा 
था, वैसे ही उच्च सिद्धान्तोंकी घोषणा करने वाछॉके फन्देमें ढोग फेस 
जाते हैं, और अकथनीय विपत्तियोंको उठाते हैं। आश्रितोंका शोषण, 
अपनी श्रे्ठताका अहंकार, घृणा, तीव्र प्रतिहिसाकी भावना आदि बाते 
आजके प्रगतिगामी या उन्नतिशीछ राष्ट्रॉके जीवनका आघार है। 
पारस्परिक सच्ची सहानुभूति, सहयोग, सेवा आदि बातै प्रायः वाचनिकः 


` आस्वासनका विषय बन रही हैं। सर्वभक्षी भौतिकवादका अधिक 
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विकास होनेके कारण पहले तो इनकी आँखें विज्ञानके चमत्कारके आगे 
चकाचौंध युक्त-सी हो गई थीं, किन्तु एक नहीं, दो महायुद्धोंने विज्ञान- 
का उन्नत मस्तक नीचा कर दिया। जिस बुद्धिवैमवपर पहले गर्व 
किया जाता था, आज वह ळजाका कारण बन गई । अणुत्रम ( atom 
bomb) नामकी वस्तु इस प्रगांतशील विज्ञानकी अद्भुत देन है, 
जिसने अल्पकालमें ळाखों जापानियोंको स्वाहा कर दिया । लाखो बच्चे, 
स्री, असमर्थ पशु, पक्षी, जलचर आदि अमेरिकाकी राजकीय महत््वाकांक्षा- 
की पुष्टिकी छाल्सानिमित्त क्षणमरमें अपना जीवन खो बैठे । कितना 
बड़ा अन्वेर है | कुछ जननायकोंके चित्तको संतुष्ट करनेके लिए अन्य 
देश, अथवा राष्ट्रके वचो, महिलाओं आदिके जीवनका कोई भी मूल्य 
नहीं है । वे क्षणमात्रमें मौतके घाट उतार दिए जाते हैं। यह कृत्य 
अत्यन्त सभ्योंके द्वारा संपादित किया जाता है ! 


' ` सम्राट्‌ अशोकने अपनी कलिङ्गविजयमें जब लाखसे ऊपर भनुष्यों- 
की मृत्युका भीषण दृश्य देखा, तो उस चण्डाशोककी आत्मामें अनुकम्पा- 
का उदय हुआ। उस दिनसे उसने जगत्‌ भरमें अहिंसा, प्रेम, सेवा आदिः 
के उज्ज्वल भाव उत्पन्न करनेमें अपना और अपने विद्याळ साम्राज्यकी 
शक्तिका उपयोग किया; किन्तु आजकी कथा निराळी है । होरेशिमा द्वीपः 
में विपुळ जन-संहार होते हुए भी अमेरिकाकी आँखोंका खून नहीं उतरा 
सौर न वहाँ पश्चात्तापका ही उदय हुआ । पश्चाचाप हो भी क्यों, किसके 
लिए ? आत्मा दै क्या चीज़ ? जबतक श्वास है, तब तक ही जीवन है । 
जो अपने रंग तथा राष्ट्रीयताके हैं, उनका ही जीवन मूल्यवान्‌ दै; दूसरों- 
का जीवन तो घासपातके समान हैं। यह तत्त्वज्ञान कहो, या इस 
नशेके कारण बढे राष्ट्र मानवताके मूळ तत्त्वोका .तनिक -भी आदर 
करनेकोः तैयार नहीं दोते। . जहाँ तक विवाद ( debate) का प्रसंग” 
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. है, वे मानवता, करुणा, विश्वप्रेमकी ऐसी मोहक चर्चा करेंगे, और 
अपने कामोंमें इतनी नैतिकता दिखावँगे, कि नीति-विज्ञानके आचार्य 
भी चकित होंगे, किन्तु अवसर पड़ने पर उनका आचरण उनके असली 
रूपको प्रकट कर देता है । रामायणमें वर्णित बकराजने पम्पा सरोवरके. 
समीप रामचन्द्रजी सद्दश महापुरुषकों अपने चरित्रके बारेमें भ्रमाविष्ट 
कर दिया था, और वे उसे परम धार्मिक सोचने लरे थे । पीछे उनका 
भ्रम दूर हुआ था, इसी प्रकार आधिभौतिक विज्ञानके द्वारा जगतूकी 
विचित्र अवस्था हुई है । महाकवि, अकवरने बहुत .ठीक कहा है-- 
“इल्मी तरविकर्योंसे ज़बां तो चमक गई। 
लेकिन अमल हे इनके फरेबो दराके साथ ॥? 
प्रख्यात वैज्ञानिक ग्रो० पुम० पीछाइनने बृटिश एसोसिएशनके समक्ष 
दिए गए अपने एक भाषणमें यह वात स्वीकार की है, कि यूरोपमें 
उन छोगोंका नेतृत्व है, जो हमें यह वात सिखलाते हैं, कि केवळ 
भौतिक पदार्थं ही सत्य हैं ।” इन भौतिक्रवादियोंके द्वारा संचालित 
घामिक संस्थाओंमें मी प्रायः कृत्रिमता, स्वार्थपोषण, स्ववगंका श्रेष्ठत्व- 
स्थापन, कूटप्रज्नत्ति आदि विकृतियोंका विशेष सदुभाव पाया जाता है। 
वे प्रायः अपने सहश कृत्रिम तथा कूटवत्तिके धारकोंको उच्च ताके आसन- 
पर समासीन करते हैं, किन्तु जिनसे यथार्थ प्रकाश प्रास होता है, उनको 
ये अन्धकारमें रखते हैं । 
यन्त्रवादके विशेष प्रचारके कारण पहलेकी अपेक्षा वस्तुओँकी उत्पत्ति ` 

अधिक विपुळ परिमाणमें हो गई है, किन्तु फिर भी इस समुद्धिके मध्य 
' गरीबीका कष्ट ( Poverty amid prosperity.) बढ़ता ही जाता 
है। लाखों टन गेहूँ तथा अन्य बहुमूल्य खाद्य सामग्री अनेक देशोंमें 
इसलिए जला दी जाती है या नष्ट कर दी जाती है, कि वाजारक! 
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निर्धारित भाव नीचे न खिसकने पावे और उनके विशेष उद्देश्यमें बाधा . 


न आवे। विदेशाँकी बात जाने दो, बङ्गाल सरकारने लाखों बंगालियों- 
को दानेके कण-कणके लिए तरसाते हुए हाळ ही मृत्युकी भेंट हो जाने 
दिया, किन्तु संग्रहीत विपुल घान्यराशिका उपयोग नहीं होने दिया, 
भले ही हजारों मन धान्य सड़कर नष्ट हो गया । आजकी राजनीतिकी 
"चाळ ही ऐसी विचित्र है, कि उसके आगे अपने स्वार्थ तथा मान 
( Prestige ) पोषणके सिवाय अन्य नेतिक तत्त्वोका कोई स्थान नहीं 
है। हजरत मर्सीहने जो यह बताया है, कि “This world is a 
bridge, pass thou over it, but build not upon it!’ 
“यह जगत्‌ एक पुळके सहश है। उसपर होकर तुम चले जाओ, इस- 
पर मकान मत बाँधो--उसे विस्मृत करनेमें ही आजका यूरोप, 
अमेरिका अपनेको इतार्थ मान रहा है। धनसंचय करना ही उसका 
एकमात्र कार्य.है । यही उसका इश्वर है, भगवान है, परमात्मा È | 
धनके द्वारा शान्ति प्राप्त करना असम्मव है । महर्षि गुणभङ्ग कहते हैं-- 
“रे घनेन्धनसंभार प्रक्षिप्याशाहुताशने। ` 
ज्वलन्त मन्यते श्रान्तः शान्त संघुक्षणे क्षणे ॥”. 
-आत्मानुझासन ८५ । 
अरे माई | आशा-अग्निमें धनरूपी इन्धन डालकर जलनेके क्षण- 
में प्रदीत देखते हुए भ्रमवश तुम उसे शान्त हुआ समझते हो ।' 


भगवान्‌ कुन्थुनाथने चक्रवर्तीके महान साम्राज्यका परित्याग किया 


था, और वे विषय-सुखसे विमुख हुए थे। इस विषयमें am- 


समन्तभद्र बड़ी महत्त्वपूर्ण बात बताते हैं-- र 
“तृष्णाचिषः परिदृहन्ति न शान्तिरासा- 
मिष्टेन्द्रियार्थविअवेः परिवृद्विरेव । 
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स्थित्यैव कायपरितापहरो निमित्त- 

मित्यात्मवान्विषयसौख्यपराङ्ञखोऽमृत्‌ ॥” 
-बृ० स्वयम्भू ८२ | 
“तृष्णाग्नि जीवोंको सदा जळाती है । इन्द्रियोंके प्रिय मोगोके द्वारा 
भोगोंकी शान्ति न होकर वृद्धि होती है। यह वात कुन्थुनाथ स्वामीने 
अनुभव द्वारा निश्चित की, तब उन्होंने शरीरके संतापका निवारण करनेके 
लिए, विषय-सुखोंके प्रति उपेक्षावृत्ति अंगीकार की ; कारण वे आत्मवान्‌ 
थे। आजका आत्मविहीन पश्चिम तथा उसके प्रभावमें पड़े हुए अन्य 
देश भोग और विषयोंकी आराधना करनेमें मग्न हैं. इस शी पूर्तिके निमित्त 
उन्हें कोई भी पाप या अनर्थ करनेमें तनिक भी संकोच नहीं होता । 
अपने और अपनोंके आरामके लिए वे सारे संसारको भी दुःखके ज्वाळा- 
मुखीमें भस्म होते देखकर आनन्दित रह सकते हैं। वे यह नहीं सोचते 
कि इस अन्धाराधनाका परिणाम कमो भी सुखद नहीं हुआ हे । आत्माको 
संस्कृत बनाना (Soul Culture) उन्हें पसन्द नहीं है। उन्हे 
इसके लिए; अवकाश नहीं है। स्व० रवीन्द्रनाथ ठाकुरने एक अमेरिकन 
से कहा था*--“आप छोगोंके पास अवकाश नहीं है । कदाचित्‌ है मी, 
तो आप उसका उचित उपयोग करना नहीं जानते। अपने जीवनकी 
दौड़में तुम इस बातको सोचनेके छिए तनिक मी नहीं रुकते कि, तुम 
कहाँ और किस लिए. जा रहे हो । इसका यह फल निकला, कि तुम्हारी 


१ Rabindranath Tagore said to me, “You Americans have 
no leisure; or if you have, you know not how to use it. In 
the rush of your lives, you do not stop to consider, where 
you are rushing to, nor what is ib all for. The result is that 
you have lost the vision of the Eternal.” 

Vide James Bisset Pratt-Indis & its Faiths p. 478. 
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उस सत्य-दशनकी शक्ति चली गई ।” | 

कारकाईछ जैसा विद्वान कहता है “Know (]ए४८६०-...“अपनी 
आत्माको जानों'के स्थानमें अव यह बात सीखो “Know thy 
work and do अपने कामको जानो और उसे पूरा करो I 


* अध्यात्मवादी यह कमी नहीं कहता है कि अपने कर्तव्यपालनमें ` 


प्रमाद करो । उसका यह कथन अवश्य है, कि शरीरके साथ आत्माकी 
मी सुधि लेते रहो। स्वामी (आत्मा ) की चिन्ता न कर सेवक 
(शरीर) की गुलामीमें ही अपनी शक्तिका व्यय करना उचित 
नहीं है। अधिक कार्यव्यस्त व्यक्तिसे शान्त भावसे पूछो कि इस 
जबरदस्त दौड्धूपको कब तक करोगे ? शान्तिपूर्वक जीवन क्यों 
नहीं चिताते ? तो वह कहेगा, मुझे इसमें ही आनन्द माळूम पड़ता 
है। हाँ, यदि वह व्यक्ति अन्तःनिरीक्षण ( Introspection ) का 
अभ्यास रखे, तो वह यह स्वीकार करेगा, कि कोल्हूके बैलके समान 
जीवन विवेकी मानवके लिए गौरवकी वस्तु नहीं कहा जा सकता | 
गत नवम्बर मासमें गान्धीजीने अमेरिकाको एक महत्त्वपूर्ण सन्देश 
` दिया था;--“वह ( अमेरिका) धनको उसके - सिंहासन या तख्तसे 
हटाकर ईस्वरके लिए थोड़ी जगह खाली  करे।” गान्घीजीने यह भी 
कहा-“मेरा खयाल है कि अमेरिकाका भविष्य उजळा है । लेकिन अगर 


वंह धनकी ही पूजा करता रहा, तो उसका मांवष्य काला है।” उनका - 


यह वाक्य कितना सुन्दर है, “लोग चाहे जो कहें, धन आखिर तक 
„ किसीका सया नहीं रहा । वह हमेशा वेबफा ( वेईमान ) दोस्त 
साबित हुआ है”--( हरिजन-तेवक १०-११-४६, ३९९ ) . 

_ विश्वशान्ति-स्थापनके विषयमे गंभीर विचार करते हुए श्री बैरिस्टर 
| चंपतरायजीने अपनी पुस्तक “ he Change of Heart, 
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(P. 57) में लिखा है, कि वास्तविक शान्तिकी कामना करनेवाले 
जिनशासनभक्त तथा अन्य अल्प व्यक्ति हैं। शान्तिभज्ञ करनेवाले 
अपरिमित संख्या वाले हैं । उनमेंसे एक वग (१) उन घर्मान्धौं 
(Fanatics) का है, जो सोचते हैं कि अपने रक्तपातपूर्ण कार्यों द्वारा 
अपने इंश्वरकी प्रसनताको प्राप्त करेंगे, और इंदवरसे क्षमा भी प्राप्त 
कर लेंगे । उस ईश्वरसे बड़े-बड़े पुरस्कार पानेकी भी इन भक्तोंको 
आशा है। साम्प्रदायिक विद्वेष प्रज्वलित करनेवाले तथा अमानुषक 
कृत्यों द्वारा इस भूतळपर नारकीय दृश्य उपस्थित करनेवाले इन. मजहबी 
'दीवानोंके द्वारा विश्वमें यथार्थ ऐक्य तथा शान्तिका दशन दुरूम बन 
जाता है| इनके सिवाय दूसरा वर्ग (२) शिकारीकी भावना 
(Hunter’s Spirit) नशेमें चूर है। वे दूसरोंकी संपत्ति या भूमि- 
रक्षणमें सहायता इसी आधारपर देते हैं, कि तुम यह स्वीकार करो कि 
चछ ही aar है (Might is right) | तुम उनको बलशाली स्वीकार 
करो । उनकी धारणा हे कि संसारमें gis मनुष्योंका संहार करके ही 
वे योग्य बनते हैं । 


शान्तिके उपासकोंकी संख्या या प्रभाव इतना अल्प है, कि वे, 
आजके कुटनीतिज्ञोके छळ-प्रपंचके विरुद्ध कुछ भी महत्वपूर्ण कार्य नहीं 
कर सकते । धन ओर सत्ताके बलपर सत्यका द्वार प्रायः अवरुद्ध रहा 
करता है । वे सत्ताधीश शिकारीकी भावनावाळे कहीं मी जाते हैं और 
दूसरोंकी दुर्वलताओंसे लाम उठा प्रजातन्त्र, जनतन्त्र, साम्राज्यवाद, 


` साम्यवाद आदि मोहक सिद्धान्तोंके नामपर बड़े-बड़े देशोंको हजम कर 


लेते हैं, जैसे ब्याघ गायको स्वाहा कर देता 'है। ऐसी व्याभवृत्तिवाले 
राष्ट्रों या उनके नेताओंके कारण विश्वशान्तिपरिषद्‌ League of 
Nations ma: विनोदजनक ही रही । बड़े-बड़े सम्मेलन पवित्र उद्देश्योंके 
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संरक्षण तथा qea मानवजातिमें बन्धुत्व स्थापनार्थ किए; जाते हैं, किन्तु 
शिकारी-भावना-समन्वित प्रमुख पुरुषोंके प्रभाववंश अंधेके रस्सी वँटने 
और बकरी द्वारा बँटी रस्सीके चरे जाने जैसी समस्या हुआ करती है । 


पश्चिममें विज्ञानने ईश्बरके अस्तित्वको माननेमें अस्वीकृति व्यक्त 
की, जड़तत्त्वको ही सब कुछ बताया; इस शिक्षणके कारण धार्मिक 
इन्द्रोंकी तो समाप्ति हो गई, किन्तु पूर्वके देशोंने धार्मिक अत्याचारोंके 
कार्योको अक्षुण्ण जारी रखा है । पश्चिममें धर्मान्धताके अस्त होनेका 
यह परिणाम नहीं हुआ,. कि विशुद्ध धार्मिक दृष्टिवाले सत्पुरुषोंका 
विकास हुआ हो। विश्वविद्याल्योकी शिक्षाने ऐसे अनाध्यात्मिक 
व्यक्तियोंकी नवीन सृष्टि की, जो अपना सानंद अस्तित्व तथा समृद्धिको 
चाहते हैं। इंसमें वाधा आती हो, तो उसे निवारण करनेके लिए वे 
कितने भी मनुष्यौंको यममन्दिरमें भेजनेको तैयार हैं। पश्चुओंको तो 
वे वेज़बान होनेके कारण वेजान मानते हैं। वास्तव दृष्टिसे देखा जाय, 
तो आत्मतत्त्व अविनाशी है। इससे आदर्शकी. रक्षा करते हुए मृत्युके 
मुखमँ प्रवेश करना कोई बुरा नहीं है । सोमदेवसूरि कहते है-- 


कण्ठरातेरपि müa कर्म समाचरणीयं कुशलम तिभिः ॥” 
उनी” वा० ३७, २० | 
“उत्कृष्ट बुद्धिवाळे व्यक्तियोंको कण्ठगत प्राण होनेपर भी निन्दनीय 
काय नहीं करना चाहिए ।” 


, यह हे भारतीय पवित्र आदर्श । जडवादी प्राणरक्षाके नामपर जगत्‌ 
भरके संहारको उद्यत होता है, तो आदर्शवादी आध्यात्मिक अपने 


थ्येयकी रक्षार्थ जीवनका मी मोह नहीँ करता है। भोगासक्त संसारको दछ 


सहषि कुन्दकुन्दुकी चेतावनी ध्यानमें रखनी चाहिए | 
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“एक्को करेदि पाच विसर्याणमित्तेण तिव्वलो हेण । 
शिरयतिरियेसु जीवो तस्स फळं झुंजदे एकको ॥ १४॥” 
. = वारहअणुवेक्खा । 


` “यह जीव, पाँच इंद्रियोंके विषयोंके अधीन हो तीव्र ळाळसापूर्वक- 
पार्पोको अकेछा करता है और “अकेळा' ही उनका फळ भोगता है |” 
महाकवि वाल्मीकि अपने जीवनके पूर्व भागमें महान्‌ छरेरा डाकू 
था। एक वार उसकी हष्टिमें उपरोक्त तत्त्व छाया गया, कि तुम्हारा 
डकेतीसे प्राप्त धन सब कुटुम्बी सानन्द उपभोग करते हैं, किन्तु वे इस 
पापमें भागीदार नहीं होंगे; फल तुम्हें ही अकेले मोगना पडेगा । 
वाल्मीकिने अपने कुट्ठम्बमें जाकर परीक्षण किया, तो उसे ज्ञात हुआ, 
कि पापका, बेंटवारा करनेको माळ उड़ानेवाले कुटुम्बी लोग तैयार नहीं 
हैं। इसने डाकू वाल्मीकिके हृदय-चक्ष खोल दिए और उसने डाकूका 


. जीवन छोड़कर ऐसी सुन्दर जिन्दगी बना छी, कि अवतक जगत्‌ 


रामायणके रचयिताके रूपमै उस महाकविको स्मरण करता है । 

इस युगके साम्राज्यवादी, डिक्टेटर अथवा भिन्नभिन्न राजनैतिक. 
विचारधारा वालोंको भी यह नग्न सत्य हृदयङ्गम करना चाहिए, कि 
आज परिस्थिति अथवा विशेष साधनवश उनके हाथमें सत्ता है, बळ है 
और इससे वे मनमाने रूपमै झिकारीके समान दीन-हीन, अशिक्षित 
अथवा असभ्य कहे MANS मनुष्योंकी स्वतंत्रताका अपहरण करे, उन्हे 
अनैतिक बना  सदाके लिए अंधकूपमें डाळे रखें, ताकि वे फिर उच्च 
गौरवपूर्ण राष्ट्रके रूपमें अपना सिर न उठावे, उनका धन अपहरण 
करें, उनकी संस्कृतिको चौपट करे और एक प्रकारसे उनका जीवन 


'पञचतापूर्ण बनावे ; किन्तु इन अनर्थाका दुष्परिणाम भोगना ही पड़ेगा । 


प्रकृतिका यह अबाधित नियम, “As you sow, so you reap—” 
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“जैसा वोओ, तैसा काटो” इस विषयमें तनिक भी रियायत न करेगा । 
कथित ईश्वरका हस्तक्षेप भी पापपङ्कसे न बचावेगा । वैज्ञानिक धर्म तो 
यही शिक्षा देता है, कि अपने भाग्यनिर्माणकी शक्ति तुम्हारे ही हाथमें 
है, अन्यका विश्वास करना भ्रमपूर्ण है। अभी तो राजनेतिक जगतूके 
विधातागण अपने आपको सांख्यके पुरुष समान पवित्र समझते हैं और 
यह भी सोचते हे, कि अपने राष्ट्रहितके लिए जो कुछ भी कार्य करते 
हैं वह दोष उनसे लिस नहीं होता । जेसे प्रकृतिका किया गया समस्त 
'कार्य पुरुषको वाधा नहीं पहुँचाता । यह महान्‌ भ्रमजाल है । कत्तुत्व 
ओर भोक्तृत्व एयक्‌-प्रथक नहीं है । , कारण भुक्तिक्रियाकतृत्व ही तो 
भोक्तृत्व है । जगत्‌का अनुभव भी इस वातका समर्थन करता है । 


जैनशासन सत्रको पुरुषार्थ और आत्मनिर्भरताकी पवित्र शिक्षा 
“देता हुआ समझाता है, कि यदि तुमने दूसरोंके साथ न्याय तथा उचित 
“व्यवहार किया, तो इस पुण्याचरणसे तुम्हें विशेष शान्ति तथा आनन्द 
- आत्त होगा । यदि तुमने दूसरोंके न्यायोचित स्वत्वोंका अपहरण किया, 
AIÈ मंदमें आकर असमर्थोको पादाक्रान्त किया, तो तुम्हारा 
आगामी जीवन विपत्तिकी घटासे घिरा हुआ रहेगा। इस आत्म- 
'निर्मरताकी शिक्षाका प्रचार होना आवश्यक है । यदि प्रभुताके मद-मत्त 
व्यक्तिकी समझसें यह आ गया, कि पशु-जगतूके नियमोंका हमें स्वागत 
नहीं करना. चाहिए तो कल्याणका माग प्रारंभ हो जायगा । ज्ञानवान्‌ 
मानवका कतव्य है कि वद अपने जीवनकी चिन्तनाके साथ अपने 
असमर्थ अथवा अज्ञानी वन्धुओंको बिना किसी मेद-भावके समुन्नत 
* करनेका प्रयत्न करे । चाळाकी, छळ और प्रपञ्च करनेवाळा स्वयं अपनी 
आत्माको धोखा देता है । अन्य धमंगुरुओंके समान जैनशासन इतना 
डी उपदेश देकर कृतकृत्य नहीं बनता है कि “तुम्हे दूसरोंका उपकार 
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करना चाहिए । बुरे कामका फल अच्छा नहीं होगा ।' जैनधर्म जब 
विज्ञान (Science) है, तत्र उसमें प्रत्येक बातका स्पष्ट तथा सुव्यव- 
स्थित वर्णन है। उसमें यह भी बताया है, कौनसे काय बुरे हैं, उनसे 
बचनेका क्या उपाय है आदि। आज जो पश्चिममें धनकी पूजा 
(Mammonworship) हो रही है, उसके स्थानमें वहाँ करुणा, सत्य, 
परिमित परिग्रहवत्ति, अचौयं, त्रह्मचर्यकी” आराधना होनी चाहिए । 
विद्याधन जैसे देनेसे बढ़ता है, इसे लेनेवाळा और देनेवाला आनन्दका 
अनुभव करता है , इसी प्रकार करुणा और प्रेमका प्रसाद हे । करुणाकी 
छायामं सब जीव आनन्दित होते हैं। दूसरे प्राणीको मारकर मांस 
खाना, शिकार खेलना आदि .करुणाके विघातक हैं। मांसाहार तो 
महापाप है । मांसाहारीकी करुणा या अहिंसा ऐसी ही मनोरंजक है,. - 
जैसे अन्धकारसे उज्ज्वल प्रकाशकी प्रादुर्भूत होना । जब तक बड़े 
राष्ट्र या उनके भाग्यविधाता मांस-मक्षण, शिकार, मद्यपान, व्यभिचार, 
अनुचित उपायोंसे दूसरोंकी संपत्तिका अपहरण करना आदि विक्ृतियोंसे 
अपनी और अपने देशकी रक्षा नहीं करते, तव तक उज्ज्वल भविष्यकी 
कल्पना करना कठिन है। हिंसादि पापॉमें निमग्न व्यक्ति दूसरोंके 
दुःखोंके निवारणकी सच्ची बात नहीं सोच पाता । असात्तिक आहारपान- 
से पशुताका विकास होता है। सुखका सिन्धु वहाँ ही दिखाई पड़ता है 
जहाँ करुणाकी मन्दाकिनी बहा करती हे । 

कोई व्यक्ति तर्क कर सकता है कि आजके युगमें उपरोक्त नेतिकता- . 
के विकासकी चर्चा व्यर्थ है, कारण उसका पालन होना असम्भव है । 
ऐसी बातके समाधानमें हम यह बताना चाहते हैं, कि यदि कुछ समथ ' 
व्यक्ति अपने अन्तःकरणमे पवित्र भावोंके प्रसारकी गहरी प्रेरणा प्रा 
कर ले, तो असम्भव भी सम्भव हो सकता है। अकेले गान्धीजीने 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Sa जस oundation Chennai and eGangotri 
३८२ "0० अनसन १ 


अपनी अन्तरात्माकी आवाजके अनुसार देशमें अहिंसात्मक उपायसे : 


राजनेतिक जागरणका कार्य उठाया था, आज भारतवर्ष यह अनुभव 
करता है, कि उस व्यक्तिने देशमें कितनी शक्ति और चेतना उत्पन्न की 
है। आवश्यकता है जीवन उत्सर्ग करनेवाले सच्चे, सहृदय, विचारशील 
सत्पुरुषों की । पत्र जीवनके प्रभावसे पश्ु-जगत्‌मे भी नेसर्गिक क्रूरता 
आदि नहीं रहने पाती, तब तो यहाँ मनुष्योंके उद्धारकी वात है, जो 
असंभव नहीं कही जा सकती । 

आज जो दुनयामें रंगभेद, राष्ट्मेद आदिकृत विषमताओंका 
उदय है, वह अन्य कालमें दूर हो सकता है, यदि समर्थ भानवसंसारमें 
ऋषिवर उमास्वामीकी इस शिक्षाका प्रसार हो सके। पूँजीवादकी समस्या 
मी सुलझ सकती है, यदि सम्पत्तिशालियोंके हृदयमें यह बात जम जाय 


. कि-"बहारम्मपरिमहत्वं नारकस्यायुष.”--“बहुत आरम्म और परिग्रहे 


कारण नरकका ' जीवन मिलता है ।' इससे अर्थको ही भगवान्‌ मान 
भजन करनेवालोंको अपना भविष्य ज्ञातकर जीवन-परिवर्तनकी बात 
TÄ उदित होगी । “अल्पारम्भपरिग्रहस्वं माडुषस्य”- -'थोडा 
आरम्म ओर थोड़ा परिग्रह मनुष्यायुका कारण है।” छल प्रपञ्चके 
जगतूर्मे निरन्तर विचरण करनेवाले राजनीतिज्ञोंको आचार्य बताते हैं-- 
“साया तैयंग्यो नस्य”-“मायाचारके द्वारा पञ्चका जीवन प्रात होता है।' 
कूटनीतिज्ञ अपने षडयन्त्रको बहुत छिपाया करते हैं, इस आदतके फल- 
स्वरूप पशुजीवन मिळता है, जहाँ जीव अपने दुःख-सुखके भावोंको 
वाणीके द्वारा व्यक्त करनेमें असमर्थ होता है। इतना अधिक छिपानेकी 
शक्ति बढ़ती है । ; 

पवित्राचरण, जितेन्द्रियता, संयम ( Self Control) के द्वारा 


१ आरंभ” हिंसन कायको कहते हैं। “परिअह” ममत्वभावको कहते हैं । 
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सुरत्वकी उपलब्धि होती है। आचार्य उमास्वामीके कथनसे यह 
स्पष्ट होता है, कि आज पाप-पंकमें निमग्न प्राणी अपनी अमर 
आत्माको नीच पर्यायमें ले जाता है, जहाँ दुःख ही दुःख है। , आज 
जो aiat श्रेष्ठता, (Race-Superiority) अयत्रा रंगभेद [Colour 
Distinction) की ओटमें अभिमान और घृणाके वीज दिखते हैं, 
उसका फल सूत्रकार बताते हैं-- WE 
“पराप्मनिन्दाप्रशंसे सदसद्गुणोच्छादनोज्ञावने च नीचेगो ॥” 
त° सू० ६२५ 
दूसरेशी निन्दा, अपनी प्रशंसा करना, दूसरेके विद्यमान गुणोंको 
ढांकना और अपने झठे गुणोंको प्रकट करना इन कार्योके द्वारा यह 
जीव निन्दनीय तथा तिरस्कारपूर्ण अवस्थाको प्राप्त करता है । 
आज जो अनेक राष्ट्रोमें घणा, जातिगत अहंकार आदि विकार 
समा गए हैं वे उन राष्ट्रका इतना भीषण विनाश करेंगे, जितना लाखौं 
अणुबमका प्रयोग भी नहीं कगा । आत्मगत दोषोंके द्वारा जीव इतने. 
गहरे पतनके गतंमें गिरता है, कि जहाँसे विकासका मार्ग ही गणनातीत 
कालके लिए रुक जाता है.। दु 
सत्ताधीश सफळताके मदमें मस्त हो आश्रित व्यक्तियों और दैशोंको 
अपने भनके अनुसार नचाता है, उन्हें कष्ट पहुँचाता है। उनका 
चिरस्थायी नेतिक पतन हो, इस उद्देश्यसे वह उन्हें पापपूर्ण व्यउनोंमें 
फॅसाता है और कहता है कि हम क्या करें, इनने स्वयं पापोंको 
आमंत्रित किया है। ऐसे धूर्तांके चरित्रपर सोमदेवसूरि प्रकाश डालते 
हुए कते हैं- २. 
“स्वग्यसनतर्पणाय धूतेंदुरी हितदृत्तयः क्रियन्ते श्रीमन्तः ॥? 
नानी? ate ३८, २० 
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धूत छोग अपनी आपत्तिके निवारणार्थ श्रीमानोंको पापमार्गमें 
आसक्त कराते हैं।' पुरातन भारत और अंग्रेजी भारतके चित्रोंके सन्तुळन 
से पता चळ सकता है कि धूर्त लोग किस प्रकार स्वार्थपुष्टिनिभित्त 
महान्‌ नैतिक राष्ट्रको कुमार्गरत करते हैं। जो देश' अपने प्रामाणिक 


व्यवहारके लिए प्रसिद्ध रहा आया है, जहाँ झूट, चोरी आदि बड़े पातक | 


माने जाते हैं, जहाँ सत्यके पीछे जीवनभर वे संकटका सहर्ष स्वागत 
करनेको * लोग तैयार रहते थे, वहाँ ही भारतीय जीवनमें मर्यादातीत 
अप्रामाणिकताका प्रवेश हो गया। यह अंग्रेज शासकोंकी कूट- 
नीतिका परिणाम है। न्यायाळयकी विशेष पद्धतिके द्वारा सारे gÀ 
वेईमानी, छळ, प्रपंच करनेकी प्रकारान्तरसे शिक्षा प्रदान की गई। अर्थ- 
प्रदानके द्वारा अनर्थका पोषण होने छगा । विविध मांतिकी अनेतिकता- 
का विषवृक्ष सफल हो अपने कटुफल देने लगा, यह कूटनीतिका मोहक 
संस्करण ही है । भारतको दीन हीन दुभ्खी बना शोषणनीति द्वारा विषय- 
विलासितामें मग्न होने वाले अंग्रेजों ओर उनके रिश्तेदारोंको यह सूत्र 
प्रकाश प्रदान करता है, कि दूसरोंको दुःखी करनेसे, शोकाकुल करनेसे तथा 
उनका प्राणघात आदिसे यह जीव अपने लिए विपत्तिका वीज बोता दै-- 


“दढ :खशोकतापाक्रन्दनवघपरिदेचनान्यात्मपरोभयस्थान्यसद्वे्यस्य। 
—त° सू० ६, ११ 


आज महायुद्धके पर्यवसान दोनेपर पराजित राष्ट्रोके प्रति अमानुषिक 
व्यवहार होने ळगां ओर ऐसा प्रयत्न किया जा रहा है, कि वे बहुत समय 
तक अपना मस्तक गौरवपूबक न उठा सके । शासक और शासितोंके 
कल्याणका उपाय इसमें नहीं दै, कि परस्परमें विद्वेषाग्नि सदा प्रज्वलित 
रहे । मनुष्यताकी पुकार तो यह है, कि उनके साथ मानवोचित 
व्यवहार हो और उनकी आत्माको सदगुणोंकी ओर प्रगति करनेमें न 
केवळ स्वतंत्रता हो, बल्कि प्रेरणा और सहायता भी हो । डुष्टतापूर्ण 
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वृचिका प्रदशन करनेपर तो दण्डका प्रहार आवश्यक है । उसका ध्येय 
इुष्टताका विनाश हो, न कि व्यक्तिका उन्मूलन कार्य । सोमदेव सूरि 
दण्डके प्रयोगके विषयमें एक बातसे सतर्क करते हैं कि यदि दण्ड प्रयोग- 
में विवेकसे काम न लिया, तो लाभके स्थानमें अळाम होगा । 
“दुष्प्रणीतों हि दण्डः कामक्रो धाम्यामज्ञानाद्वा स वं विद्वेषं करोति ॥ ? ६।१०४। 

काम, क्रोध अथवा अज्ञानवश दण्डका अनुचित प्रयोग सर्वत्र 
विद्वेषके भावोंको उत्पन्न करता है।' ; 

जहां परस्पर सद्भावना, सहानुभूति, सच्चा प्रेमका निझर न बहे, 
वहां तो एक प्रकारसे नरकका राज्य.समझना चाहिए । समाज या 
राष्ट्के भाग्यविधाताका कचंव्य है कि वह जनताकी अधोमुखी 
वृत्तियोंपर नियंत्रण रखे और उसमें सद्मावनाओंका प्रकाश फैलावे । 
शासकका कार्य खटमढकी भांति शोषण नहीं है । उसका कर्तव्य 
मेघमालाके समान अमृतवर्षा करके इस भूतळको सवप्रकारसे संपन्न और 
समृद्ध करनेमें है। आज शोषण नीतिका बोळ्वाळा दिखाई पड़ता है | 
राजा प्रजाका शोषण करता है, धनी नि्धनीका, मिलमालछिक मजदूरों- 
का शोषण करनेमें मग्न हैं। उन्हें सोचना चाहिए कि इस अल्पस्थायी 
मनुष्य जीवनमें अधिक धनकी तृष्णा द्वारा हमारा कल्याण नहीं है, 
कारण मरनेके बाद 'कुछ भी साथ नहीं जाता । अतः अपने आश्रित- 
जनोंको कम-से-कम जीवनकी आवश्यक सामग्री अवश्य प्रास कराना 
चाहिए ।. सच्चा आनन्द केवल अपना पेट भरनेमें नहीं है, बल्कि , 
अपने आश्रित समी लोग सुखी हों, और उन्हें कोई कष्ट नहीं है, 
ऐसी स्थिति उत्पन्न करनेमें है। जेनशास्त्रकारोंने कहा है, जो WA दान 
नहीं देता दै, उसका घर स्मशान तुल्य दै । यदि शक्तितः त्याग (दान) 
का तत्त्व घनिकोंके अन्तःकरणमें प्रतिष्ठित हो जाय, तो अर्थवान्‌ और 
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अर्थविहीनोंका संघर्ष, दूर. होकर मधुर सम्बन्धोंकी स्थापना हो सकती है । 
इस जीवन संग्राममें सदा अपराजित जीवन रहे,' इसलिए. योग्य 

ग्रहस्थ उन वीरोंकी . कुछ समय तक एक चित्त हो, वंदना तथा ुणानु- 
चिंतन करता है,. जितने, भौतिक दुर्बहताओंपर विजय प्राप्त. की 
है, साथ ही.काम, क्रोध, लोभ, मान, मोहादि रिपुओंको भी पराजित 
किया है । इस आदशंकी आराधनासे आत्मा व्यामुग्ध नहीं बनता 
है। दान देनेसे सहानुभूति तथा सहयोगका सच्चा भाव सजग रह 
समाजको मंगल्मय बनाता है । तीत्र स्वार्थमावना पतनकी ओर प्रेरणा 
करती है । हृदयमें यदि प्राणीमात्रके प्रति. “समता सर्वभूतेषु” की 
भावना प्रतिष्ठित हो जाय, तो आन्तरिक साम्यकी अवस्थितिमें बलपूर्वक 
स्थापित किए गए कृत्रिम साम्यवादकी ओर कौन झकेगा ? आजके 
युगमें सहयोग, परस्पर सहायता, सहानुभूति, ऐक्य, उदारता, प्रेम, 

` प्रामाणिकता, संतोष, स्पष्टवादिता, निर्भीकता, स्वस्जीसन्तोष, संयम सदृश 
सद्युर्णोकी यदि अभिवृद्धि हो जाय, तो विइवमें बहुतसे विषमता . तथा 
विषाद उत्पन्न करनेवाले विवादोंका अवसान हुए बिना न रहे । राज्य 
शासनकी कोई भी पद्धति हो, उसके भीतर यदि पूर्वोक्त प्रवत्तिका पोषण ' 
होता है, तो वह श्रेष्ठ है। शोसन पद्धति साध्य नहीं, साधन है । साध्य 
है शान्ति, समृद्धि तथा मनुष्य जीवनकी सफलता | उन्नतिके लिए 
विविध धरमंग्रन्य. अहिंसा, सत्य, शीळ आदिका उल्लेख करते हैं, 

. _ वे यह स्पष्टतया नहीं बताते, कि इन सिद्धान्तोंका सम्यक्‌ परिपालन किस 
प्रकार समव है? - ' 

` हजरत मसीहके प्रेमका अथ बराबर समझमें नहीं आता, जब वे 
मनुष्यको तोः यह कहते हैं कि अगर कोई तुम्हारे एक गाळपर चपत | 
मारे, तो तुम. अपना दूसरा गाळ उसके समक्ष.कर दो, किन्तु वे ri 
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जीवित मछलियोंको अपने भक्तोंको खिळाते हुए यह नहीं सोचते, कि. 
इन हतमाग्य जीवधारियोंको मारे जानेमेंप्राणान्त व्यया होगी । ब्रह्मच 
और -शीळकी महत्ताका एक वार सीतादेबीके चरित्रमें दर्शन करनेके 
उपरान्त जत्र हमें पाण्डवोंके चरित्रें द्रौपदीको पंचमर्तारीके रूपमें सती 
बताया जाता है, तब हमें पातित्रत्य धर्मका अविरोधी स्वरूप हृदयंगम 
करनेमें काठिन्यका अनुभव होता है। ऐसी ही कठिनतापूर्ण सदाचार- 
की विभिन्न प्रवत्तियां समक्ष आती हैं। जैनशासनका सुव्यवस्थित वर्णन 
ऐसे संकटोंसे परे है। उसमें इस बातका पूर्णतया स्पष्ट विवेचन किया 
गया है, कि अहिंसा, सत्य, अचौ, ब्रह्मचर्य तथा अपरिग्रह वृत्तिका 
पोषण . करनेकी चर्या किस प्रकार है और किस प्रकारकी प्रवृत्तिसे 
इसका विनाश।होता है । हस्य अवस्थामै कम-से-कम कितनी प्रवृत्ति 
करे और किस क्रमिक विकासपूर्ण पद्धतिसे आगे बढ़े। महान्‌ साधक 
श्रमणके पदको प्रास कर केसे चर्या करे? जैन आचार ग्रन्योंमें इस 
विषयपर विशद विवेचन किया गया है । उदाहरणाथ अपरिग्रह .तको 
देखिये । साधारण ग्रहस्थका कर्तव्य है कि अपनी आवश्यकतानुसार 
धनधान्य, बर्तन, वस्र, मकानादिकी मर्यादा बांधकर शेष पदार्थोके प्रति 
किसी प्रकारका ममत्व, या तृष्णा न करे। उसका ममत्व मर्यादित 
-पदायो.तक ही सीमित हो जाता है । इस व्रतको निदोषि. पाळनेके लिए, 
पांच अतीचारों--दोषों (transgressions) का रक्षण आवश्यक है | 
इस विषयके महत्त्वपूर्ण अन्थ रत्नकरंडशावकाचारप स्वामी समन्तभद्र 
कहते . 
` “अतिवाददनाति संग्र विस्मयलोभातिभारवहनानि। 
coo Riaan .च विक्षेपाः पंच कथ्यन्ते ॥”--६२ 
तअयोजनसे. अधिक. सवारी रखना, - आवश्यक पदायाँका अधिक 
E - \ 
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संग्रह करना, दुसरेके वैमवको देखकर विस्मय धारण करना । इससे यह 
व्यक्त होता है, कि घन दौळतके प्रति तुम्हारे हृदयमें मोह है, अन्यथा 
अधिक परिग्रहके कारण विशेष सुखी ,समझना चाहिए था। बहुत छोम 
करना, बहुत भार छादना ये पांच अतीचार-दोष परिग्रह परिमाण ब्रतके 
कहे गए हैं । | 

इस परिग्रह परिमाण व्रतके स्वरूपमें यह बताया है कि अपनी आव- 
इयकता तथा भनोवृत्तिके अनुसार धन, धान्यादिको मर्यादा बांध लेनेसे 
चित्त छाळचके रोगसे मुक्त हो जाता है। मर्यादाफे बाहरकी संपत्तिके 
बारेमें--ततो 5घिकेयु निस्पृहता'का भाव रखना आवश्यक कहा है | 

अहिंसाके . विषयमै बताया है कि वह प्राथमिक साधक यह 


प्रतिज्ञा करे कि में संकल्प पूर्वक मनसा, वाचा, कर्मणा, कृत, . 


कारित, अनुमोदना द्वारा किसी भी त्रस जीव ( mobile creature ) 
का प्राणघात न करूंगा, तब उसे स्थूल हिंसाका त्यागी कहेंगे । इस 
परिभाषासे मांस भक्षण, शिकार खेलना आदिका त्याग इस अहिंसकके 
लिए. अनिवार्य हैं। उसके पंच अतीचार इस प्रकार कहे गए हैं 
१ छेदना, २ दुर्भावपूर्वक वांधना, ३ पीड़ा देना, ४ बहुत बोझा लादना, 
५ आहार देनेमें त्रुटि करना या आहार न देना । इनके द्वारा अहिंसात्मक 
इष्टिका पोषण होता है। रत्नकरंडभावकाचार, सागारधर्मामुत आदि 
ग्रन्थोंसे यह विषय स्पष्टतया तथा व्यवस्थित रूपसे समझा जा सकता है | 
इस विषयका प्रतिपादन पूर्णतया मनोवैज्ञानिक हे । जेनियोंमें जो अहि 
सात्मक वृत्तिका यथाशक्ति पान दै, उसका कारण वैज्ञानिक.दोलीसे 
प्रकाश डालने वाले सत्साहित्यका स्वाध्याय, प्रभाव तथा प्रचार है। 

इन अहिंसा आदि व्रतोंके श्रेष्ठ आराधक दिगम्बर जेन महामुनि 
आचार्य श्री शान्तिसागर महाराजसे मैंने एक बार पूछा यान” महाराज, 
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इस युगमें उन्नति तथा शान्तिका उपाय क्या है ?” आचार्य महाराजने 
जो समाधान किया था, यर्थाथमें विश्वकी विकट समस्याओंका सरळ 
सुधार उसीमें निहित है। महाराजने कहा--“विना पाप और पाप बुद्धिका 
त्याग किए, न व्यक्तिका सुधार हो सकता है, न समाजका, न राष्ट्रका, 
और न विश्वका । जिस जिस जीवने हिंसा, झूठ, चोरी, gate तथा 
अधिक तृष्णाका यथाशक्ति परित्याग किया है, उसका उतना कल्याण हुभा 
है। जिनने हिंसादि पापोंकी ओर प्रवृत्ति की है, वे दुःखी हुए हैं।” 
वास्तवमें जगत्‌का सच्चा कल्याण आचार्य महाराजके कथनानुसार “पाप 
तथा पापबुद्धिके परित्यागमें हैं? । महर्षि कुन्दकुन्दका कितना पवित्र 
उपदेश है-- ष्य 

. “जिणवयणमोसहमिणं विसयसुहविरेयणं थमियभूयं । 

जरमरणवाहिदरणं खयकरणं सब्बदुक्खाणं ॥” (zaanza ) 
---जिन भगवान्‌की वाणी परमौषधि रूप है। यह विषय-सुखफा त्याग 
कराती है। यह अमृत रूप है। जरा-मरण व्याधिको दूर करती है तथा 
सर्व दुःखोंका क्षय करती है |” 

य. जिनेन्द्र वाणी विश्वकी संपत्ति है। प्रत्येक व्यक्तिकों यह अघि- 
कार है, कि इस अभयप्रद अमृतर्वाषणी जिनआणीके रसास्वादन द्वारा 
अपने जीवनको मंगलमय बनावे । यह वीतरागका शासन पहले समस्त 
भारतमें वन्दनीय था। यह राष्ट्रधम रह चुका है। सांप्रदायिक संकरों 
तथा धर्मान्धोंके लोमहर्षण करनेवाले अत्याचारोंके' कारण इसके आरा- 
१ आंध्रचरितम्‌, Indian Antiquary, Saletore's Medieval Jainism, 
Dr. Von Glasenapp’s Jainimus, Smith's History of India, 
आदि पुस्तकोंसे इस बातका परिशान हो सकता है. 2.2 
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घर्कोकी संख्या कम हुईं। इन अत्याचारोंके कारण और स्वरूपपर प्रकाश 
डाळना आवश्यक नहीं प्रतीत होता । छा 
` आज विज्ञान प्रमाकरके प्रकाशके कारण जो सांप्रदायिकताका' अन्धः 
कार न्यून हुआ है, उससे इस पवित्र विद्य।के प्रसारकी पूर्ण अनुकूलता 
प्रतीत होती है । जिनवाणीकी महत्ताको हृदयंगम करनेवाले व्यक्तियोंका 
क॒र्तव्य है कि इस आत्मोद्धारक तत्तज्ञानके रसास्वादन द्वारा अपने जीवन 
को प्रमावित करे, और जगत्‌को भी इस ओर आकर्षित करें, ताकि 
सभी लोग अपना सच्चा कल्याण कर सके |. इस कार्यमें निराशाके लिए 
स्थान नहीं है। सतकार्योका प्रयत्न सतत चलता रहना चाहिए। 
| जितने जीवोंको सम्यक्ज्ञानकी ज्योति प्रास होगी, वह ही महान्‌ लाभ 
है। कम से कम “श्रेय: यत्नवतोःस्त्येव-प्रयत्न करने वालोंका तो, अवश्य 
कल्याण है। हमें संगठित होकर संसारके प्राज्णमें यह कहना चाहिए-- 
जिनवाणी सुधा-सम जानिके नित पोजो घीधारी 


ह 


१ “आत्मा प्रभावनीयः रत्नत्रयतेजसा सततमेव | मट 
दानत्तपोजिनपूजाविद्यातिशयैश्व जिनधर्म: ॥”--पु० सि० इळोक ३० ! . 

त -रत्नत्रयके तेज द्वारा अपनी आत्माको प्रमावित: करे तथा दान, तपश्चर्या, 

; :जिनेन्दरदेवकी पूजा एवं विद्याकी रोकोत्तरताके द्वारा जिनशासनके प्रभावको 
A फलावे। i a i - ; 
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